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PROLOGO
Silvia Chejter

Sabemos que la linea divisoria que se pretende trazar apelando al milenio carece de
asidero, es solo un pretexto para efectuar un corte arbitrario en ese tiempo histérico,
que sin ese corte estaria signado por el discurso de la eternidad, de lo intemporal
Inconmensurable. Pero pretexto al fin, es sin embargo valido para sentarse a la
vera del camino, sacudirse el polvo y proponerse un respiro, y trazar, mas bien
aventurar, un balance hipotético .

En ese plan, las mujeres oscilamos entre la perspectiva de ver en que medida la
copa se ha llenado de contenido y la de denunciar indignadas cuanto liquido falta
en esa copa para cumplir con las expectativas formuladas hasta ahora. Tambien
podemos optar y esto parece més realista por unir ambas perspectivas renunciando
a un optimismo o un pesimismo extremos igualmente, —o no-, infundados.

De todos modos en Travesias, nos inclinamos a practicar un moderado escepticismo,
no exento de esperanzas, porque pensainms que sl es necesario seguir avanzando,
un optimismo conformista tiene y tendria efectos paralizadores.

kin efecto, estamos lejos de compartir la idea de quienes sostienen de que la mayoria
de los objetivos han sido alcanzados y que hacia adelante existen pocos proyectos
fundamentales a completar y por los cuales luchar como mujeres.

En 'este niimero hemos escogido algunos textos que consideramos fundamentales
en igual medida para hacer recapitulaciones como para imaginar nuevos caminos.
El primero de ellos traza un balance sobre teorias feministas de esta segunda mitad
del siglo XX, y su autora es Francoise Collin que ya nos ha visitado dos veces en

estos tltimos anos.
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De Sylviane Agacinsky —que nos visitara este ano invitada por Centro de Altos
Estudios Franco Argentinos de la Universidad de Buenos Aires -una de las
promotoras en Francia de la paridad mujer -varon en el campo politico- es la carta
a Gilles Lipovetzky en respuesta ala publicacién del libro La tercera mujer que este
autor presentd personalmente también en Buenos Aires y Rosario hace pocos meses,
con notable éxito en la prensa masiva. Tomando por ejemplo el libro habla de las
brechas inter-génericas y de los procedimientos que contribuyen a su persistencia,
bajo la apariencia de que se las suprime.

Una segunda parte estd dedicada a evocar a Simone de Beauvoir al cumplirse el
cincuentenario del “Segundo Sexo” y de su afirmacién historica de “que no se nace
mujer, se deviene”. Aqui nuevamente recurrimos a Frangoise Collin, y completamos
esta seccién con un texto de Maria Luisa Femenias que opone a Butler y Beauvoir,
y uno de Sylvie Chaperon, otra de nuestras visitantes en 1999, que traza un
panorama olvidado ciertamente del contexto de recepcién que tuvo “El Segundo
Sexo” en 1950, relacionado en mucho mayor medida con las divisorias que
enfrentaban a las clipulas intelectuales parisienses —ver: existencialistas, catolicos
militantes y comunistas- que polemizaban en esa época, con argumentos totalmente
ajenos al feminismo, corriente a la cual por otra parte la propia Simone de Beauvoir
no estaba integrada.

En una tercera y una cuarta partes reunimos de modo que reconocemos puede ser
arbitrario, poemas, textos de anélisis literario, filosofico, historico- religioso sexual
y juridico de varios autoras/es argentinas/os,- Marta Vasallo, Leon Ferrari, Laura
Klein, Mabel Campagnoli, Judith Filc,- en los que el tema de la manzana, la tentacion,
la costilla de Eva son aludidos, pero parecieran estar relacionados entre si de modo
accidental, aunque en tiltima instancia... jquien sabe...?. Estos abordajes permiten
mostrar el accionar de ciertos dispositivos relacionados con la paternidad, la filiacién,
la sujecién de las mujeres, el discurso de poder religioso y otros temas conexos.
Por tiltimo se presentan dos resefias y comentarios sobre el VIII encuentro Feminista
—el que cierra este siglo- que tuvo lugar en Santo Domingo a cargo de Alicia Lopez
y Alejandra Oberti que hablan de la historia, de la memoria feminista
latinoamericana, de los encuentros, las tensiones, las oposiciones, las distancias
entre las generaciones de asistentes y los niveles de participacion y tolerancia mutua.



LA DIFERENCIA SEXUAL

CAPITULO I
EL DIFERENDO DE LOS SEXOS

LAS TEORIAS CONTEMPORANEAS
Francoise Collin

De lo moderno a lo posmoderno

Las mujeres no esperaron el fin del siglo XX para protestar contra su exclusién, y
para testimoniar sobre su existencia de humanas irrestrictas. Algunas al menos-
en todas las etapas de la historia, cuestionaron el lugar que se les habia asignado y
lucharon por ser reconocidas y valorizadas. Recién en 1946 concluyé en Francia,
su larga lucha por la obtencion del derecho al voto, por la cual se las designé como
“sufragistas”. En minoria, generalmente pagaron caro su lucidez y su coraje. De
modo alternado, sus reivindicaciones se apoyaron en dos argumentos diferentes: el
primero, segun el cual las mujeres son tan humanas como los varones, tienen las
mismas capacidades y las mismas cualidades, esta mas ligado a la tradicién francesa;
el segundo, segun el cual las mujeres siendo tan humanas como los varones
tienen ademas cualidades especificas que enriquecerian al mundo comun, se
encuentra mas a menudo en el mundo anglosajén, donde todavia se dibuja la
alternancia del uno y el otro. |

Pero una corriente importante de la filosofia contemporanea va abrir una tercera
via en este debate, via calificada de posmoderna. En demasia ligada a la ciencia,
que concibe al sujeto cognoscente como un sujeto frente a un objeto, lo que se
cuestiona es la vocacion misma de la filosofia. Heidegger toma asi su distancia con
respecto a la historia de la filosofia occidental -como historia de la metafisica- desde
sus origenes griegos. Pensar, deja de ser asimilado a saber y, en referencia a Nietzche,
el espiritu de sistema deja lugar a la dimensién del fragmento. En Francia,
pensadores como Derrida, Deleuze, Liyotard, Nancy, Lacoue-Labarthe, para citar
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algunos, se sitllan en este movimiento.

Desde el punto de vista del problema que nos ocupa, la diferencia de sexos ya no
puede ser situada en un régimen de oposiciones. No pertenece mas al uno o al dos
sino al ni uno ni al dos. Se puede fechar en los afios 70, el desarrollo en Francia de
esta corriente que va desembarcar en los Estados Unidos y en la teoria feminista en
ese pais.

Los anos 50, en particular con Sartre y Beauvoir, son tributarios todavia de la
dialéctica hegeliana-marxista, en el surco mismo de la herencia de Husserl y de la
fenomenologia y a través de la referencia a Heidegger y EI Segundo sexo se lee
originalmente dentro del régimen de oposiciones sujeto/objeto.

Simone de Beauvoir

El movimiento feminista de los anios 70, injertado en el momento insurreccional de
mayo 68, es su prolongacién duradera. Es una explosion de libertad méas que un
movimiento de reivindicacién, y habria de convertirse mas adelante en un campo
teérico fecundo. Es sintomético que se cristalice alrededor del tema del cuerpo y se
organice masivamente en torno al dominio de la fecundidad por las propias mujeres,
a través de la contracepcién y el aborto, asi como la represion de la violacion.

Por lo tanto, la cuestién del cuerpo precede la cuestién politica en el sentido
institucional del término. La perspectiva de la época es ademas francamente anti-
institucional (un debate se abre sobre el hecho de saber si intentar una demanda
judicial no es pactar con la justicia patriarcal) y la “reconciliacion” con las
instituciones del saber- la universidad- y del poder -los partidos- no tendra lugar

antes de 1981. El reciente objetivo de la paridad en la esfera de la representacion,
que anima la escena francesa, no puede ocultar esta evolucion, y de una cierta
manera esta inversién: el desafio feminista que se desplaza de la sociedad civil a la
representacién, y de la insurreccién a la institucion.

Para comprender como el feminismo y el pensamientfo feminista de la diferencia de
los sexos van a adoptar inicialmente dos formas mayores, es interesante retomar
en primer lugar la obra de Simone de Beauvoir, “El segundo sexo”, alin si no fue un
factor desencadenante del movimiento feminista de los anos 70.

En efecto, la obra de Simone de Beauvoir se publicé en 1948, veinte anos antes de
este movimiento; sin suscitar entonces una-toma de conciencia colectiva de las
mujeres, un movimiento teérico o social. Pero leida en ese momento o un poco mas
tarde por un nimero importante de mujeres jovenes y no tan jévenes, cristalizé
para ellas cuestionamientos que sin duda no se tradujeron entonces ni en sus
reflexiones tedricas ni en sus elecciones politicas pero si en cuestionamientos que
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las acompanaron sin duda en su afirmacion personal y, para un cierto numero de
ellas, hasta la concrecién de su compromiso feminista.

Se retuvo sobre todo de Simone de Beauvoir la famosa férmula “ No se nace mujer,
se deviene”. Parece sostener una tesis aparentemente intachable que sera comentada
de la manera siguiente: la femineidad no es un hecho dado, determinada por la
realidad organica comprobada desde el nacimiento (u hoy en dia desde la vida
embrionaria), pero esta construida y producida en la organizacién social dominada
por los hombres, y podria desaparecer con ella.

En esta hipotesis, no es casual que la maternidad solo pueda ser tratada puesta
entre paréntesis: desprecio o denegacion. La maternidad es en efecto el leve problema
de la tesis “universalista” que pretende como posible la intercambiabilidad radical
de hombres y mujeres, la no pertenencia de la distincion entre los sexos: que solo
puede aparecer como un obstaculo. Simone de Beauvoir la trata como tal, y evita el
encararla en su propla vida. Pero la relato desgarrador que le dedica a su propia
madre recuerda a través del rodeo narrativo lo que a teoria voluntarista eludid.
Asi el ger-mujer inscripto en la femineidad responde a la conminacién masculina,
interiorizada en todas las formas de la sociedad, mediante la educacion, las obras
de arte, la organizacion del trabajo, la representacion politica. Responde incluso
mas precisamente a la comminacion del deseo masculino como deseo heterosexual
atento a asegurarse la disposicién del cuerpo de las mujeres, de lo cual testimonian
tanto las formas adoptadas por el casamiento como por la institucidon de la
prostitucion.

A partir de esta explicacion, aparece que en la relacion intersexual, el hombre es el
sujeto y la mujer su objeto. La relacion de sujeto a objeto articula ademas el
pensamiento de esta época tanto en la filosofia de Sartre cmmc} en la de Beauvoir, en
una comun referencia a “La Fenomenologia del Espiritu” de Hegel, ¥ en particular
a uno de sus pasajes comentado a menudo en esa época: la dialéctica del amo y el
esclavo en la que el esclavo, porque no esta apegado a lo que es, puede enfrentar la
muerte en la lucha que lo opone al amo y de la cual sale vencedor. Este apartamiento
le hace, méas que al amo, ser un portador de universal. Beauvoir no parece sin
embargo ratificar esta version de la dialéctica en la lucha de los sexos: en ningtin
momento identifica lo minoritario, la minoria, a lo universal. Se lo atribuye maéas
bien a lo mayoritario-lo masculino- al cual desde entonces habria que acceder.

Es sin embargo simplificador encerrar el pensamiento de Beauvoir en estfa tinica
lectura. Hs verdad que su libro se constrine a mostrar en diferentes registros como
opera la “construccion social” del sexo femenino, su asignacion a una forma
predeterminada, siempre articulada a la prioridad del sexo masculino. Es verdad
también que este libro no aborda la pregunta de saber si se puede afirmar
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correlativamente que "no se nace hombre, se hace” y no articula esos dos (devenires),
dejando suponer que el sexo masculino, en cuanto Sujeto, ha quedado identificado
a lo humano- el hombre en general- del cual habia sido apartado el sexo femenino.
De modo que la superacion de esta dominacion permitiria a las mujeres definirse
N0 ya como mujeres sino como hombres, en el sentido de seres humanos, pero a la
par de los hombres y como ellos. Este postulado tedrico tiende a inducir una politica
asimiladora, no subevrsiva, el devenir hombre como un devenir humano de las
mujeres. Porque solo el hombre es trascendencia- es decir libertad- mientras que la
mujer esta confinada a la inmanencia, a lo dado.

Pensar asi, es sin embargo ratificar el hecho que los hombres serian efectivamente
la encarnacion del Hombre y que el Universal que ellos reivindican seria
efectivamente asexual. Sin embargo aparece enseguida en la reflexién que la
identificacion de los hombres al Hombre, a la humanidad en general, al universal,
es un engano producido por el mismo, por su dominacion, y el mas sutil. Se impondra
entonces mostrar como esta pretendida humanidad es de hecho una cierta
interpretacion masculina de la humanidad y este serala obra de una nueva corriente
interprefativa del pensamiento feminista.

Pero la obra de Simone de Beauvoir no se puede reducir a la férmula lapidaria que
ya citamos, elevada al rango de tesis: “No se nace mujer, se deviene mujer’. Ya que
en un importante capitulo de su trabajo, analiza por el contrario las particularidades
del ifinerario de las mujeres, particularidades que no son fodas asimilables a sdlo
un efecto de dominacion porque emanan de un status especifico del cuerpo cuyo
desarrollo describe ampliamente en sus distintas etapas: el pasaje de la infancia a,
la edad adulta, a través de la pubertad, la sexualidad, los partos y la menopausia
que bajo su pluma asumen la forma de estaciones sucesivas de una larga pasion
sangrienta. Parece en esta explicacion que hacerse mujer es también en parte un
destino y que el peso de la situacion de ser el segundo sexo, que no es solo histérico
sino también fisiologico, hace mas dificil su acceso a la libertad.

Pero mas alla de esta insistencia descriptiva que es testimonio sobretodo de un
cierto puritanismo de época y ambiente, ella subraya, que la diferencia de los sexos
marcara siempre al mundo con su huella. Cuando llegue el momento en el que la,
diferencla sexual no sea mas jerarquica, en que no produzca desigualdades:
quedaran siempre entre el hombre y la mujer algunas diferencias. Las relaciones
con su cuerpo, eon el cuerpo masculino, con los hijes, no seran jamas idénticas a
las que el hombre sostiene con su cuerpo, con el cuerpo femenino, y con los hijos
“Los que hablan de igualdad en la diferencia mostrarian mala voluntad si no me
concedieran que pueden existir diferencias en la igualdad™.®

Sin embargo no pone en relacion las dos vertientes de su pensamiento. Se puede
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ademas intentar unificarlas subrayando que la diferencia morfolégica y fisiolégica
que describe ampliamente es una desventaja a superar mas que un recurso a
desarrollar, una desventaja a integrar y superar en el acceso a la humanidad. Pero
sogtener este punto de vista, es confesar que el acceso de las mujeres a la plena
humanidad sers siempre menos perfecta que el de los hombres. Significa en clerta
manera privilegiar la identificacién de la humanidad con la realidad masculina,
como si fuera més compatible con un cuerpo de hombre que con un cuerpo de mujer.
En esto, Simone de Beauvoir queda prisionera de un apriori que el movimiento de
los 70 atravesara. Aunque retenga una cierta ambigiiedad sobre este punto ya que
es en la medida que, gracias a la anticoncepcion y al aborto, las mujeres no seran
maés madres en su completud, que su status de mujeres se distinguira de su status
de madres, que podran reivindicar su acceso pleno al mundo comun, incluso méas
tarde a la “paridad”. Un hombre y una mujer pueden “hacer un par” en un clerto
paralelismo: una madre y un padre permanecen heterogéneos a pesar del corset
juridico de la filiacién que intenta invertir la potencia y el poder.

Asi en 1a obra de Simone de Beauvoir, las mujeres son a la vez ,“"hombres como los
otros”, y hombres otros que los hombres (masculinos). Unas veces la igualdad es
identidad, otras veces la igualdad asume la diferencia. Y veinte anos mas tarde, en
un dialogo con Sartre, se inclinard mas hacia esta segunda versién®. La famosa
distincién entre inmanencia y trascendencia que comparte con éste, y su afirmacion
segln la cual hasta aqui solo los hombres tuvieron derecho a la trascendencia, las
mujeres estando confinadas a la inmanencia, indican bien que el camino a seguir
seria el derecho a la trascendencia para los unos y los otros, la trascendencila, no
negando, pero presuponiendo por el contrario un dato. La libertad esta siempre “en
situacién”, habria dicho Sartre. El sexo es una forma de esta situacion. Pero es
verdad que para uno y otro, la libertad es la superacion, incluso el deshgar el sexo
de la situacion, mas que su asuncion: el cuerpo es de lo que uno se arranca para Ser,
el “en si” como soporte del “para si” de la conciencia. El dualismo del cuerpo y del
espiritu no estd superado verdaderamente. Posicién diferente de la de su
contemporianeo y amigo, también él, heredero de la fenomenologia husserliana,
Merleau-Ponty. Para este dltimo el cuerpo es indisociable del proyecto, es constitutivo
del ser-en -el-mundo: se trama incluso en “la carne del mundo” como lo dira en sus
escritos postreros. Del “tengo un cuerpo-“ se desliza uno a “soy mi cuerpo’.

Asi Beauvoir, sin negar las diferencias, fiende a neutralizarlas mas que a explotarlas
en el acto de “liberacidén” y una vez lograda ésta, no encaralo que las mujeres liberadas
harian de 1la maternidad o de su “diferencia” femenina, como podrian negociarla en
el ejercicio de la libertad: no se encuentra nunca en Beauvoir una rehabilitacién de
las cualidades dichas femeninas y su determinacién como cualidades propiamente
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humanas ausentes en los hombres. Habra que esperar los anos 70 para ver el
desarrollo de este punto de vista. Pero se sabe que en el pasado, las reivindicaciones
feministas dudaron siempre entre dos argumentaciones: una basada en la
neutralidad sexual, la otra en el aporte propio de las mujeres a la humanidad.
Despues de Simone de Beauvoir, este doble camino del universalismo y del
diferencialismo, se va a rehabilitar y sera completado por un tercero, el del
posmodernismo.

El universalismo

El pensamiento feminista que se elabora a sacudones a partir del movimiento
insurreccional de los anos 70, se sistematiza de a poco y se reparte en corrientes
diversas que, en Francia, irdn esquematizandose prematuramente en términos
oposicionales por razones que son mas estratégicas que tedricas. Esta oposicién
tiende a esterilizar mas bien que a fecundar el pensamiento en su libre movimiento,
rebajando a la opcién maniquea del “o bien esto o bien aquello”. Es asi que se podra
oponer las “universalistas” a las “diferencialistas”, peyorativamente designados a
menudo, como “esenclalistas”. Las primeras tienden a reducir la diferencia de sexos
a un puro efecto de dominacion-lo que en verdad Beauvoir no hace. Las otras insisten
en la irreductibilidad de la diferencia que, despojada de la dominacion, puede y
debe volverse un factor fecundante del mundo comtin, introduciendo una alternativa
en sus formas éticas, sociales, politicas, simbdlicas.

En Francia, en principic la mayoria de las investigadoras van, a inclinarse hacia la
version “universalista” a la cual es indebidamente reducida la lectura de Beauvoir.
Testimonia el hecho que la mencidn de la maternidad no se hace, en general sino
bajo la forma del ejercicio de su dominio. En el extranjero por el contfrario los
mismos ambientes académicos desarrollaran mejor la importancia positiva de las
diferencias y el rol subversivo y alternativo de lo femenino o de lo maternal en la
transformacion del mundo comun. ,Cémo comprender este desfasaje?

Diversos factores pueden aclararlo, més alla de la poco feliz peripecia que provoca
prematuramente una fractura factica e ideolégica en el movimiento: el registro
juridico que apunta a la anexidn del titulo “Movimiento de liberacién de mujeres”
por un grupo de posicidn “diferencialista”. Entre los factores mas teéricos figura el
debate del feminismo francés con el entornces reinante marxismo. Si ge piensan los
fendmenos de dominacién sexual segiin el esquema marxista, la superaciéon de la
dominacion sobre un grupo dado involucra su supresién como grupo: asi la
liberacion del proletariado es su supresiéon como proletariado a la vez que la
supresion del capitalismo. De igual manera la liberacion de las mujeres sobrevendria
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a la supresion de la distincion entre hombres y mujeres. La idea de valores propios
de lo femenino esta proscripta en la medida en que es precisamente en el nombre de
una “identidad propia”, que las mujeres fueron confinadas a un rol subalterno.
Més profundamente el universalismo procede de la tradicién politica francesa, de
su vinculacion con la filosofia de las luces como pensamiento de 1a Razén encarnada
en individuos y en los ciudadanos supuestamente neutros-, las particularidades
habiendo sido remitidas a las tinieblas de lo privado. Lo Universal “es”. Fue
instaurado por la Revolucién y la instauracién definitiva de la Reptiblica. Bastara
con que aquellos que no tuvieron acceso a ese universal, sean integrados
posteriormente: y como principio no podria ser cuestionado. Se encuentra en esta,
tradicion un resurgimiento implicito del “final de la Historia” formulado por Hegel.
No se trata del estado prusiano, pero del Estado francés, la Reptiblica elevada al
rango de Concepto que lo encarna desde 1789- momento mitico-, las modificaciones
no pueden ser mas que circunstanciales, y no estructurales.

En tal hipotesis , la liberacién de las mujeres consistiria de hecho no en la invencién
de otro mundo pero en su plena integracién al mundo que ha sido actualmente
apropiado por los hombres. No hay una “razén de las mujeres” que se oponga a la
“razon de los hombres” pero una sola Razén, accesible actualmente a los hombres y
a la cual- con un poco de suerte- deberian en los sucesivo tener acceso las mujeres
gin restricciones.

Las que sostienen el modelo de la “construccién social del sexo”, el hecho de que el
sexo es siempre un género, palabra adaptada del inglés gender- o que “la anatomia
es politica”, para retomar los términos de Nicole-Claude Mathieu 4, no
necesariamente se pronuncian sobre lo que seria un sexo liberado de esta politica,
su trabajo consiste en mostrar el dispositivo a través de 1a historia o de las culturas.
Algunas de entre ellas extienden este andlisis critico al dispositivo de sexualidad
mismo, “la coaccidon a la heterosexualidad” como forma articulada hacia 1a
reproduccion del dispositivo a través de la familia como norma socialmente
impuesta. La homosexualidad aparece entonces como un préctica subversiva que
cuestiona los “valores republicanos”mismos.

El cuestionamiento de la estructura familiar y de las reglas tradicionales de filiacién
fue reactivada recientemente a través de diversas proposiciones de legalizacién de
las parejas no casadas y homosexuales, suscitando una polémica intensa que indica
bilen cual es la gravedad de los desafios.
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La diferencia

El pensar, llamado de la diferencia, es sobretodo el producto de mujeres que
debatieron con el psicoanélisis y/o que trabajan sobre el lenguaje y la escritura. Va
en sentido inverso a la tradicién filoséfica y politica nacional y su éxito en el
extranjero no tendra parangén con la sospecha de la que es objeto en Francia,
donde esté convenido que el individuo y el ciudadano son neutros, que solo el Hombre
(abstracto) existe.

El apego a la idea de una diferencia de los sexos irreductible al Uno del Hombre,
serd desde un primer momento habilitado y desarrollado por estas pensadoras,
discipulas criticas de Freud pero también de Lacan, cuyos seminarios atraian en
ese momento un publico numeroso.

La figura mas significativa de esta tendencia es Luce Irigaray, quien elabora desde
los anos 70, por medio de varios libros, una reflexion que se ocupa de la diferencla
de sexos, pero invirtiendo los términos. Su reflexion es tedrica antes que politica.
Tiende a mostrar que la simbolizacién de los datos morfologicos se hizo bajo una
mirada jerdrquica que privilegia sisteméaticamente la que tiene relacién con el cuerpo
masculino-el pene, que da lugar a la metafora del falo -en detrimento de la que esta
en relacién con el cuerpo femenino. “Asi la demasiado celébre “envidia del pene”

enunciada por Freud. ;Cémo aceptar que todo el devenir sexual de la mujer sea
determinado por la carencia, y por lo tanto el deseo, los celos, la reivindicacion del
sexo masculino? Es decir que esta evolucién sexual no esté jamas referida al sexo
femenino mismo? Todos los enunciados que describen la sexualidad femenina
ignoran cque el sexo femenino pueda tener una “especificidad” °, positiva que no
sea reductible a su relacién con el otro sexo o al menos a su carencia de marcas de
este otro sexo. El masculino es también carenciado: carente de lo femenino.

Es a partir de esta especificidad del cuerpo de las mujeres, de su modo de relacion
con el mundo y al otro que van a propender a desplegar formas simbdlicas
irreductibles a las que sostienen los hombres.

No proponen pues una asimilacién al Sujeto constituido sino la instauracién de
una alternativa al pensamiento masculino del Sujeto-Amo que encuentra su
expresién més lograda en lamodernidad devastadora. Esta alternativa esta presente
en la posicién femenina, cuya acogida y receptividad son constitutivas. Lamujer y
lo femenino designan el espacio del no-uno, de la fragmentacion frente a la
pretensién totalizante y unificadora ‘de lo maseulino a'través dela historia,
pretensién que define la aventura de la cultura occidental, como lo ha mostrado
Heidegger haciendo remontar ese dispositivo de captacion incluso a los origenes
de la metafisica griega. Es contradictorio pues, reducir el advenimiento de las
mujeres a su insercién en el mundo masculino, segun los procedimientos politicos
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corrientes. «Para que las mujeres puedan hacerse escuchar, es necesaria una
evolucion radical del modo de pensar y de gestionar de lo politico”."

Este pensamiento de la alternativa femenina a los limifes de lo masculino, que a
partir de entonces sélo es una forma de expresion de lo humano y no su encarnacién,
lleva sin embargo a ciertas derivas consistentes en una idealizacién de lo femenino,
de las mujeres y de la relacion entre mujeres, que el sentido comun y la observacién
s6lo pueden contradecir.

No es solamente en nombre de otra forma de la humanidad que las mujeres son
convocadas, pero en el nombre de una forma superior, digamos idealizada de la
humanidad. Es al menos en este via que la obra en cuestién se va a desarrollar,
invirtiendo mas que anulando el maniqueismo tradicional: las mujeres aparecen
como la salvacién del mundo.

Es también a partir del psicoanalisis, pero mas proximoe a Freud y Melanie Klein
que de Lacan , y a partir de la lingtiistica, que Julia Kristeva analiza por su lado la
dimension de lo femenino, en su relacién a lo maternal. Lo formula en Polylogue
en términos de semiodtica persistente en lo simbédlico, o de relacién siempre
distanciada a la centralidad falica que sin embargo ella no recusa como tal. La
posicion femenina es la eterna ironia de la comunidad, como decia Hegel, lo que
Freud traduce en posicion histérica. La diferencia de los sexos no es una dualidad
pero un desdoblamiento. |

La concepcion kristeviana de la diferencia de los sexos sin embargo no conforma
un sistema; es trabajada de modo circunstancial, en el transcurso de desarrollos en
los cuales no es necesariamente el tema principal. Se piensa a través de la obra mas
que constifuyendo un objeto de analisis, lo que le permite escapar al riesgo de la
tesis. Dice lo que es, aclarando en la introduccion a los textos de mujeres, abriendo
una pista de acceso a su lectura. No dice lo que debe ser, o 1o que podria ser. No esta
comprometida con un objetivo directo o indirecto de la transformacion politica
pero produce mas bien un modo de lectura que escapa al régimen de oposiciones y
podria en ese sentido ser relacionado con la corriente «posmodernan,

La acusacion de «biologismon que fue hecha a veces a las que sostienen la realidad
de una diferencia de los sexos mas alla de sdélo los efectos de la dominacidn, es
reductora. Nadie puede en efecto negar el zécalo fisiolégico y morfolégico de la
diferencia de los sexos, la cuestion sigue siendo de saber si se traduce y cémo se
traduce en la relacién con el mundo y cémo se inscribe en el orden social y simbélico,
a que expresiones da lugar o podria dar lugar.

| =
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Lo posmoderno y la teoria “queer”

Se le dara aca a esta tercera corriente el nombre que le fue atribuido en los Estados
Unidos, donde conocié un éxito considerable, sin desconocer sin embargo las otras.
Esta corriente viene del pensamiento filoséfico contemporaneo, tal como se despliega
a partir de Heidegger, a través de obras como la de Derrida, pero también de Lyotard,
de Deleuze y Guattari, y de un modo general de todos los que operan una critica de
la metafisica de la representacién, la critica del postulado de una verdad tmica y
enunciable.

Se expresa politicamente mediante la reivindicacién de una posicién minoritaria,
minoritaria no por el numero ni por el solo hecho de la exclusién, pero minoritaria
en esencia, y repudiando una sobreestimacién que es la caricatura de la verdad, su
reduccion al Idolo. La verdad esta en transito. no estd depositada en un Nombre o
en una Imagen: se escribe, se corre, se reporta y se deporta. Es Humano sélo quien,
el o ella, asume ese movimiento de “perpetuo diferir”, que acepta no sucumbir
jamas a la identidad, aquel que se pierde en el movimiento de la escritura, no quien
adhiere al culto del Libro.

Solicitados indirectamente por el movimiento de mujeres, los filésofos que encarnan
esta tendencia filoséfica van a acoplarla a la realidad de lo femenino. Se escucha
resonar en sus propositos, con la critica al «falogocentrismon» (Derrida), es decir de
una forma de mundo por la centralidad del logos y del falo, la idea de un «hacerse
mujer» de lo humano, y consecuentemente de un devenir mujer de los propios
hombres. La emergencia de lo femenino (nds que el de las mujeres en este contexto)
es el apartamiento de la l6gica binaria de las oposiciones, la emergencia de una
verdad de «tercer género» que recusa la alternativa del « o bien esto o bien aquello,
o uno o lo otro». Porque como lo sugiere Jacques Derrida es el hombre quien se
obstiné en un saber de los sexos y de sus lugares. Las mujeres estéan del dado del
desplazamiento, digamos de la danza. Y el devenir femenino de la filosofia les pisa
los talones.

De ahi ese término de posmodermismo porque esta corriente quiere romper con €l
ideal de la modernidad, sabiendo que ésta sigue su curso inexorable a través del

—= destino mundial de las ciencia y las técnicas. La perspectiva no es la de 1a destruccién

-lmposible- de la modernidad viril, pero de su desconstruccién (el término devendra
referencial) por estrategias transversales, marginales, subversivas que no estan en
el orden la oposicidn, la cual asimila necesariamente 1a oposicion a lo que se opone.
Lo femenino -lo minoritario- hace su camino a través del asentamiento fijo de lo
‘masculino mayoritario: se le escapa sin suprimirlo. Gana pero no en el terreno de
lo otro donde lo otro querria llevarlo para asimilarlo. Es resistencia y afirmacién
mas que defensa.
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Esta via, ablerta por diversos filésofos franceses, adoptada y retrabajada en todos
sus sentidos por las estadounidenses, una de cuyas figuras actualmente més
debatidas es Judith Butler, se manifiesta tanto en el rechazo del uno como del dos.
Es de una clerta manera encarnada en Francia por Sarah Kofman, en la Iinea de
Derrida, y en referencia a Nietzche, referencia que puede parecer paradojal dada la
reputacion de misoginia de este pensador pero que se apoya en su denegacidn de
una esencia femenina. La posicién de Sarah Kofman aparece sin embargo como
especulativa y no es trabajada en un contexto de lucha feminista, en la medida
misma en que una lucha asi se inscribe en una perspectiva oposicional dual. Se
encuentra operando fambién en el trabajo de Helen Cixous sobre la escritura, y en
su propia escritura. Kn esta corriente, lo femenino, calificado como no-uno, puede
ser lo propio de los hombres como de las mujeres: lo femenino es una categoria, y
no la marca de uno de los dos sexos, como es el caso de quienes hemos nombrado
“diferencialistas™ para quienes lo femenino es lo propio sélo de las mujeres. De un
femenino de mujeres, propio de las mujeres, se pasa asi a un femenino
indiferentemente asumido por los hombres y las mujeres, esas categorias
disolviéndose mas que oponiéndose. Es lo que separa a Irigaray de los posmodernos
que vendran después de ella: las posiciones se parecen en cuanto a la definicién de
lo femenino pero no en cuanto a la determinacién de las mujeres y los hombres.
Para la primera, hay todavia dos sexos pero para los/as siguientes no hay ni uno ni
dos sexos pero solo lo indecidible: 1a relacién de lo indecidible a la dualidad efectiva
es rehuida generalmente

Hsta corriente, en algunas de sus formas- la « teoria queer»-, reinterroga no
solamente la posicién de los sexos pero las relaciones sexuales, enturbiando las
fronteras secularmente consideradas como estancas entre hetero y homosexualidad.
Este enturbiamiento afirmado es otra manera, mas radical, de retornar a la
denegacion del fundamento biolégico o morfolégico de los comportamientos
humanos, incluso en materia de sexualidad: acé es la practica misma de los CUETrpos
que borra las fronteras. Es subversién. Esta tendencia, o esta representacién, ha
invadido ademés algunas dimensiones de lo social y del arte. « No habra mas ni
hombres ni mujeres» segtin la promesa del evangelio, tomada al pie de la letra. Lo
sexual es el travesti, es decir lo que estd mimado y actuado. Se puede pensar que se
encuentra ahi una versién «posmoderna» de la universalidad, una manera,
denuneiando el todo, de poderser todo; hombres-mujeres, mujeres-hombres, Jugando
1imitadamente en los limites. Porque hay en el posmodernismo una re- inversién
de todas las formas por un deslizamiento némade.
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Una ruptura compartida

Fueran cuales fueran las posiciones adoptadas relativas a la realidad de uno y otro
sexo, lo que es abandonado en esas tres corrientes, es laidea segun la cual los sexos
se ordenan segun lo més y lo menos, lo superior y lo inferior. Que sean similares o
constitutivamente diferentes, o aiin que sean porosos, no pueden servir de
fundamento a un orden desigual, la cuestién sera la de saber como, a partir del
orden desigual secular y existente todavia, poder superarlo .

La tarea es vasta en efecto. Y las medidas politicas adoptadas son a menudo
ambiguas y discutibles ya que no necesariamente se controlan los efectos. La
elucidacién tedrica deja sin definir la tarea ética y politica: «;Qué hacer?» no deriva
automaticamente de una filosofia.

El pasaje por el derecho y la institucion es indispensable. E incluso el «padre» -0 €l
hermano mayor- del «desconstruccionismo», Jacques Derrida, reconoce que las
estrategias desconstruccionistas, las estrategias laterales, no permiten hacer
economia ante el ataque frontal, objetivable en términos de derecho. Pero esto
tampoco alcanza. Més allé del trabajo de transformacién de los derechos, mas alla
de las modificaciones que son objetivables, bajo ellas y de manera subterranea, los
desafios existenciales, por no decir deseantes, subsisten. No se actia sobre el deseo
o sobre la elaboracién simbdlica por decreto. Bs necesaria la vigilancia y la Iniciativa
incesante de quienes hablan, viven, trabajan para que no se reconstituya la dictadura
de lo Uno, el «falogocentrismon. La sobrevaloracién de lo minoritario en ciertos
dominios requiere el mantenimiento de la dimensién minoritaria subversiva en
toda su valorizacién. Es lo que algunos llamarian la posicién critica en el seno
mismo de las luchas y las experiencias. Para retomar términos de Hannah Arendt
presentes en El segundo sexo: silaliberacién es la condicion de la libertad, tampoco
hay liberacién si no hay antes libertad. Dicho de otra forma; liberarse hace libre,
pero hay que ser libre para sostener el proceso de liberacion sin sucumbir a su
dialéctica.
A pesar de las leyes, el diferendo de los sexos sigue siendo un desafio, que debe ser
hablado entre todos. Osariamos decir incluso, que por primera vez en la historia
- quizas, corresponde a los hombres responder a un debate que las mujeres iniciaron.
Porque ellas no reivindican solamente tal o cual derecho puntual sino anuncian
una transformacién profunda de las relaciones seculares entre los sexos. Son ellas,
en este tema, las que toman la palabra. ,Qué escucha puede ser dada a esta palabra?
Y bajo qué «desacuerdo» (La mesentente) (Jacques Ranciere) el didlogo prosigue en
torno a esta apuesta sin sentido: modificar lo que fue secularmente afirmado como
una invariante de todas las culturas, o en otros término, como “la naturaleza» de
las cosas.
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La verdad de los sexos ha dejado de ser identificable. No proviene ni del hecho
secular, ni de una representacién que se daria a priori, en nombre de la teoria o de
la utopia: la verdad de los sexos no es representable. Sin embargo en adelante,
estara en movimiento; es accion. La diferencia de los sexos se volvié una praxis.
Una praxis de lo irrepresentable. Nada esté ya establecido sobre lo que serd. Eso se
dice, frase por frase, como cuando se habla.

Coyuntura y conjetura: Bajo la paridad la playa’

Se asiste hoy a un doble movimiento, o al menos a una doble lectura de la situacién.
Por un lado, un clerto nimero de reivindicaciones feministas han sido alcanzadas.
El movimiento que habia comenzado de modo insurreccional, partié hoy a la
conquista de las instituciones: la Universidad, el Parlamento. Procede por arriba,
descontando que desde la altura los beneficios recaeran sobre la sociedad entera.
Es una inversion de las estrategias iniciales. La verdad no est4 en la calle sino en el
hemiciclo. Los desafios estan encuadrados no solo por la politica de los partidos
sino por los partidos. El debate sobre la paridad pareciera ilustrar de modo tipico
esta lectura. Las mujeres estan subrepresentadas en el Parlamento; sobre esto
muchas estan de acuerdo, y ha podido, incluso, ser el eje de una campania electoral.
Los medios se abren por primera vez a las intervenciones de las mujeres y de las
feministas. He aqui un tema que tiene consenso de disentimiento, y cuyo debate
contradictorio es entonces admisible. ;Pero no se asiste a la transmutacién de valores
subversivos en valores de Estado?

Por otro lado, desafios mayores, que no son politicamente representables ni
representados estan obrando, i bien sin su desconocimiento, al menos sin suscitar
su pasion: desafios del sexo, desafios generacionales. Reuniendo un cierto ntimero
de observaciones sobre la evolucién contemporanea de la escena erdtica asi como
generacional, se puede enunciar la hipétesis segtiin al cual la liberacién o la
emancipacion de las mujeres, su acceso a la esfera ptiblica solo pudo hacerse bajo la
condicién de su desmaternalizacién. Como si lo que desde siempre hubiera
obstaculizado la igualdad de los sexos fuese la madre en la mujer, de manera que
en ciertas sociedades, las mujeres ancianas pudiesen adquirir el status de varones.
Al remmo de la madre sucede en adelante el reino de su parodia, la drag-queen, la
Imagen flamigera con su vientre vacio. Es posible que esta desmaternalizacién se
acompane ademas de una desinversién deseante de parte de los hombres y que el
nombre de mujer no resuene mas que bajo la forma del travesti, o muestre lo que
hubo siempre de travesti, o también de incestuoso, en la escena masculing del sexo.
ks una mujer desmaternalizada y quizas desfemineizada quien tendria el derecho

i e
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de aparecer, una mujer que seria desvestida en los vestuarios de la historia para
mostrar en la escena o sobre el ring: la top model, la mujer cibernética.
Hablar de la escena del sexo, no es sin embargo recurrir por oposicidn a una realidad
desnuda porque lo propio de la humanidad es de representarse a si misma, y de
actuarse. Los roles secularmente fijados comienzan a ser distribuidos de otra manera
o al menos interpretados de otro modo. La “naturaleza de las cosas™ secularmente
invocada por los filésofos perdié su evidencia.
La praxis contemporédnea del diferendo de los sexos, que podia al principio parecer
limitarse a la resolucién de las desigualdades sociales y econoinicas, arrastra con
ella, en su movimiento un desplazamiento de las identidades sexuadas y de la
practicas sexuales pero también un disturbio en el orden de la generacién y de las
generaciones. Se puede pensar que afectar el orden sexual tiene muchas mas
consecuencias que afectar el orden econdmico o politico. La revolucion de los sexos
implica efectos a largo término inmanejables.
El debate alrededor de la diferencia de los sexos, del litigio de los sexos se inscribe
de hecho en un debate y un.proceso mag vasto que concierne el status general de
los cuerpos, de la sexualidad y Idle la reproduccién humana. Las mujeres, las
feministas del fin de siglo XX fueron desencadenantes de estos procesos y sus
reveladoras a la vez. Su movimiento no fue un movimiento de reivindicaciones
sectoriales y categdricas y desbordd, en sus manifestaciones publicas tanto como
en su encaminamiento subterrdneo. Deshordé sus previsiones, llevandolas a un
proceso insospechado o débilmente sospechado inicialmente: las mujeres son hoy
el eje de lo que cambia. | | . o
Y se puede pensar que el cambio no va exactamente en el sentido de lo que preveian
o proyectaban la principio, con una cierta ignorancia, abriendo la caja de Pandora.
«Mi cuerpo es mion: asf se planteaba la exigencia de las mujeres del derecho al
control de su sexularidad como de su reproduccién. I_Esta exigencia de lo propio si
no de la propiedad del cuerpo fue a la vez realizada y desmentida por lo que siguio.
Su «control» se produce en un mundo.donde los cuerpos se disuelven en las imagenes
de sintesis, donde lo erdtico se sostiene con prétesis quimicas y mecanicas o bien
20 refluye hacia la barbarie del mercado, todo bajo el espectro del sida. Su control se
produce y se disuelve en un mundo donde el laboratorio substituye al «vientre» no
solamente por al relacionar células pero mas adelante al desarrollar al embrion en

titeros artificiales: «mi vientre es mio» no'duré mucho. Su liberacion se produce en
otro mundo que en acquel en que ella creia producirse, y ella lo produce. Kl cambio
exigido no podia no tocar los fundamentos mismos del orden social secular. Hay
que interpretar este fenémeno como una estrategia defensiva del «patriarcado»
amenazado, que retomsa su poder a través de estructuras cientificas, técnicas y
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juridicas interpuestas o bien como la disolucién de la estructura patriarcal secular
que deja de pronto un vacio organizacional y que necesita una imaginacién radical.
Es dificil de juzgar.

Notas:

1
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Este texto ha sido extraido del libro Le différend des sexes, F. Collin, Editions
Pleins Feux, Paris, 1999.

Simone de Beauvoir, El Segundo Sexo, t. 2 Idées-Gallimard, p.661

Niimero especial de la revista L' Arc, dedicada a Simone de Beauwvoir.

Nicole-Caude Mathieu, L’ Anatomie politique, Cété Femmes, 1991

Luce Irigarag, Ce sexe n’est pas un, Minuit, 1978.

1bid,p.125

Bajo la paridad la playa, (Sous la parité Ia plage) evoca la férmula Bajo el pavimento,
la playa, (Sous le pave la plage), que se usd en Francia en 1968 y significaba la
libertad, el espacio.

La demanda de paridad en los cargos politicos fue recientemente (1999) aprobada en
Francia. A partir de ahora, los partidos deben tener un 50 % de mujeres en sus listas.
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CAPITULO
EL UNIVERSAL MASCULINO O LA MUJER SUPRIMIDA
CARTA A GILLES LIPOVETSKY

Sylviane Agacinsky

Estaba escribiendo las ultimas paginas de La politica de los sexos cuando descubri
la publicacion, deberia decir la aparicién, de La Tercera Mujer. Confieso no haber
leido el ibro iInmediatamente enseguida, decepcionada al constatar gque dedicaba
cien paginas a la belleza femenina y a las fluctuaciones del mercado de cosméticos,

y ocho paginas solamente a la representacion politica. El diferendo es visible de

entrada.

Sin embargo, siendo la curiosidad (;femenina?) més fuerte, me decidi a leerlo. Pude
verificar hasfa que punto el parecido aparente entre ciertos temas o materias -en
este caso las mujeres-no debe hacer olvidar la diferencia, decisiva, entre las formas
de interrogar- y por lo tanto, de pensar,

La cuestién de las mujeres en nuestra sociedad, y todavia mas la de su futuro, no
me parece que pueda ser tratada hoy a partir de la observacién de hechos sociales
y todavia menos si estos estdn construidos en base a encuestas de opinién del tipo
de las que muy a menudo se encuentran en las revistas femeninas. ,&ué sentido
puede encontrarse en «encuestas» de este tipo?: «Con un hombre, el 32% de lag 23
mujeres prefieren primero hablar, el 19% reir, el 15% hacer el amor, el 15% irse el
fin de semanan? (Una se pregunta qué hacen las que prefieren irse el fin de semana)
No quisiera caricaturizar su procedimiento; porque su libroes rico en informaciones
y observaciones muy interesantes sobre lag transformaciones de las costumbres
propias de nuestra época. Pero no veo como, para hablar de la «mujer», se podria
evitar una reflexién filoséfica sobre la diferencia de los sexos y un anélisis histérico
y politico de la igualdad en su relacién con esta diferencia. Digo también que «la
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mujer», asi fuese la «tercera», no sea quizas el objeto correcto: solo se puede describir
a las mujeres en el interior de estructuras en las cuales se entablan las relaciones
entre los dos sexos, y s6lo se puede definir lo femenino en relacién con lo masculino.
Usted no lo ignora, ya que estudia las «normas diferenciales». Pero no interroga
jamas suficientemente el lugar y el status de lo masculino, -como si este fuera
natural-, para comprender en qué las viejas estructuras androcéntricas mantienen
a la mujer en la periferia del poder.

Atn desde un punto de vista biologico, es a lo dual que hay que cuestionar, y no a
uno o al otro de los dos.

A propoésito de lo dual, justamente: jcomo dejar entre paréntesis lo biologico»?
Ciertamente negamos todos a la naturaleza el ser el lugar de un fundamento del
orden social o politico, y sabemos que sélo hay lecturas sociales y culturales sobre
la, diferencia de los sexos. Pero si borramos toda referencia a la naturaleza, la
dicotomia de los géneros, en la que usted trabaja, parece atravesar las sociedades
como una pura construccién cultural, arbitraria en el fondo. ;No es, a pesar suyo,
un poco victima de lo politicamente correcto, que usted denuncia, pero que lo encierra
en una especie de «todo cultural» y le prohibe todo recurso a los cuerpos para
esclarecer ciertas diferencias? Un ejemplo al azar: ;Hs necesario buscar extensamente
una causa creible para explicar la disimetria inamovible de las conductas de
seduccion? Usted nofa con razén que «el poder de los inicios» corresponde siempre
a los hombres, y el «rol de esperan a las mujeres. Pero por qué explicar esta asimetria
incontestable con «la antigua asignacion de los hombres a las «actividades
guerreras»?. La guerra hace pensar mas en la violacion que en la seduccién. ;Por
qué una mujer tendria con un hombre lo que usted llama un rol “ofensivo” cuando
no puede saber s1 €l estd fisicamente dispuesto a satisfacerla? La disimetria de las
conductas, no es muy misteriosa si se la relaciona con la disimetria de los cuerpos
masculinos y femeninos. De la misma forma, jcomo no tener en cuenta el rol del
cuerpo en la disimetria de los roles parentales? No tengo escripulos en imputar a
la naturaleza el hecho que no exista el equivalente masculino de la maternidad. La
naturaleza no funda ni legitima nada, estamos de acuerdo, y menos las jerarquias
entre los géneros. Pero ;cémo interrogar la diferenciacién de los géneros, c6mo
constatar bajo sus formas tan variables, su universalidad, sin suponer al menos un
basamento sobre algin dato natural? Ademas, la diferencia del rol de los sexos en
las procreacion, es decir, el hecho que la vida nace siempre de un doble origen,
masculino y femenino, plantea problemas éficos y juridicos inéditos. Las nuevas
técnicas de procreacién obligan a repensar el status de lo sexos. Es por eso que la
cuestién naturaleza/cultura y naturaleza/técnica no deberia ser eludida.

iPara que, ademas, poner la naturaleza «entre parentesis» si se da a las tendencias
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«gociales» un rol casi tan determinante para el lugar de la mujer como el atribuido
en otro tiempo a la naturaleza? ;No es acaso lo que usted hace al redistribuir la
diferencia masculino/femenino en la oposicién publico/privado? Este es €l punto
principal.

Antes de volver, agrego que la hipdtesis de un apuntalamiento de las culturas sobre
datos naturales® no minimiza en nada la gran variabilidad de los roles parentales.
Pero, en ese dominio, vuestra tercera mujer no parece tener a su lado a un hombre
también invariable -si acepto la concepcion minimalista que usted tiene del rol
paternal hoy. Bscribe, evocando la desigualdad de los compromisos masculino y
femenino en el éxito profesional: «el liderazgo masculino no requiere ningin
sacrificio del rol de padre»- y para que asi conste; «el de las mujeres se acompana
de conflicto y culpa con respecto a las funciones de madre. «;,Cémo el rol de las
madres podria transformarse, incluso parcialmente, si es natural que el de los
padres sea tan débil e inamovible?

Antes de abordar lo que separa el método de La tercera mujer del de La politica de
Jos sexos sobre el punto capital (la divisién publico/privado), debo sefialar mi acuerdo
con usted sobre algunos puntos importantes, el primero de estos, que la « diferencia
de los géneros» se recompone sin cesar, pere no desaparece de ninguna forma.

Se puede conceder, sin dificultad, que la conquista moderna de la autonomia
individual y el fin de la asignacién a una divisién sexual estricta de los roles, tal
como la que existia en las sociedades tradicionales, no condujeron a una
homogeneizacion» de los roles de los hombres y las mujeres. Usted escribe «Las
disimetrias en lo que respecta al género no estan préximas a desaparecer». Hsto me
parece evidente -y feliz. ;Qué seria mas molesto que imaginar un mundo donde lo

masculino y lo femenino se borrarian en beneficio de una uniformidad unisex o
asexuada? Los humanos, por suerte, siguen cultivando la diferencia de los sexos a
la vez que, en las sociedades mas democraticas, las jerarquias entre los hombres y
las mujeres se borran o se esfuman. Por otro lado, y sobre este punto su posicién es
valiente, rompe con la idea que la condicién de la madre seria simplemente «una
forma de sujecion a roles impuestos de afuera. «Uno de los errores del primer
feminismo, el de Simone Beauvoir en El Segundo Sexo, me parece consistié en 2
efecto, en considerar la maternidad esencialmente como una desventaja, cuando lo
que habia que reconocer tamhién, como usted dice, su «dimensién de sentido»?®. Se
puede ademas admitir que la preocupacién del interior y'la organizacién de la vida
domeéstica conlleva ciertos beneficios a los cuales ciertas mujeres son afectas.

Pero estos puntos de acuerdo no bastan para aceptar la tesis principal de su libro,
expresada asi: «Tras el progreso de la cultura igualitaria se recompone la disimetria
de los roles sexuales, la disyuncién tradicional hombre piblico/mujer privada.»
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HEsta formulacién no parece aceptable por dos razones: 1) porque se presenta como
la afirmacién de un descubrimiento paradojal, como si la «cultura igualitaria»
debiera normalmente contribuir a una confusion de los generos; 2) porque la
disyuncién publico/privado no puede ser considerada independientemente de la
cuestion de la democracia, como sl esta disyuncion, que afecta a la sociedad «civily
y a los individuos, entrara en rivalidad con una estructura democratica igualitaria
en la que los individuos serian intercambiables.

Permitanme insistir sobre esos dos puntos.

1) La nocién de igualdad en si misma no significa identidad, y no tiende
necesariamente a suprimir las diferencias.

Usted espera demostrar que los hombres y las mujeres permanecen profundamente
diferentes a pesar de la cultura democratica igualitaria, cuando escribe por ejemplo
:»INo se puede seguir creyendo que la dinamica democratica coincida mecanicamente
con la erosion de la idea de no semejanza de géneros. «Pero jacaso quién creyo que
la. democracia podria o deberia combatir con la diferencia de los géneros? Usted
dice con frecuencia que la democracia iguala y que la sociedad diferencia, como si
la diferencia fuera contraria a laigualdad. Pero la igualdad democratica no implica
que los iguales sean idénticos o indiferenciados.

La relacion entre la igualdad y la similitud, es verdad, no es simple: porque la
igualdad en el sentido clasico (por gjemplo la igualdad pelitica) no es una propiedad
natural sino una relacion instituida entre los miembros de un conjunto. Este
conjunto esta siempre construido y supone que se den criterios, comunes a todos,
para definir los que pertenecen a tal conjunto de individuos iguales y que tienen
entonces los mismos derechos. Pero al mismo tiempo, la igualdad de derechos,
incluso de ciertos derechos solamente, no esta pensada para borrar las diferencias
de todo tipo entre los individuos. Al contrario, la igualdad supone las diferencias
de fractura, de religion, de sexo o de origen. Si fuera de otro modo, la igualdad de
derechos entre los «Blancos» y los «Negros» deberia conducir a generar ciudadanos
«grises», uniformizadaos por la «dinamica democratican!

No veo sobre qué se baga la idea de una democracia que produciria la similitud. A
menos que...un cierto tipo de similitud tuviera un rol desicivo en el nacimiento de
la igualdad democratica.

En efecto, aunque los individuos iguales entre si tienen siempre alguna cosa en
comun que los diferencia colectivamente de los otros, la historia de la democracia
muestra que este trazo comun fue esencialmente el sexo masculino. La diferencia
de los géneros permanece asi mucho tiempo, a pesar de los regimenes democraticos,
como la base de una jerarquia social absoluta entre los hombres y las mujeres. La
igualdad politica entre hombres no hizo peligrar la jerarquia sexual porque se
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ubicaba en cierta forma en el interior de esta sociedad desigual en lo sexual.

La democracia se constifuyo asi, con su exclusién fuera de la ciudad, como
apartamiento de las mujeres en el interior del espacio igualitario.

Si después hubiésemos querido, instaurar una comunidad politica mixta realmente,
habria sido necesario reconocer el reparto igual de la vida publica entre hombres y
mujeres. Pero una divisiéon asi habria transformado a la vez el espacio privado. Se
ha preferido, parece, ignorar el género de los ciudadanos y excluir de nuevo las
mujeres incluyéndolas en una universalidad abstracta. Teéricamente, las mujeres
parecian salir de la exclusién. De hecho, no se habia construido todavia un espacio
donde tuvieran efectivamente su lugar.

Insisto, la esfera publica igualitaria, se construyé como comunidad masculina
exclusivamente, a partir de la divisién, en el seno de la sociedad, entre el espacio
privado, donde estaban recluidas las mujeres, y el espacio publico, al cual sélo los
hombres accedian. Asi la ciudadania moderna, comparable a la antigua, no se fundo
sobre la idea de «unidad del género humano», como usted parece creer, sino sobre
la divisién entre una esfera politica masculina igualitaria y una esfera privada
jerdrquica, en la cual las mujeres estaban subordinadas, cada una, a su padre o a
su marido.

Cuando las mujeres obtuvieron al fin el derecho al voto en Francia, por un decreto
de 1944, no fue a través de la construccion de un espacio politico mixto, en el cual
las mujeres y los hombres deberian ejercer juntos la soberania, sino que se hizo en
nombre de los ciudadanos cuyo sexo se torné subitamente indeterminado e
indiferente. Extrana logica: después de haber probado con diversos argumentos
que el ciudadano no podia ser solo un hombre, la apertura de la ciudadania a las
mujerés se acompana de la negacion de la diferencia de los sexos. Antes de 1944, el
ciudadano tenia solo un sexo, a continuacion, jya no tenia ninguno!

Antes de la primera guerra mundial, la igualdad democratica y republicana no
habia conocido mas que un universal masculino, sobreentendido. Cuando la corte
de casacion, en 1885, replica a las mujeres que reclaman el derecho de sufragio -y
que Invocan mgenuamente al argumento de senalar que ese derecho es universal-
, dice llanamente que la ciudadania fue siempre exclusivamente masculina, «dado 27
que la Constitucion del 4 de noviembre de 1848, al sustituir mediante el régimen de
sufragio universal el régimen de sufragio censitario o restringido del cual las
mujeres eran excluidas, no se extendid a otros que no ‘Tueran del sexo masculino,
ya que estos eran los Unicos investidos, el derecho de elegir a los representantes del
pais...». El hecho que la democracia, inicialmente, sélo establezca la igualdad entre
hombres no es un dato menor respecto a la negativa posterior a fomar en cuenta a
los géneros.
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2) Es pues dificil compartir su comprobacion de una reconduccion de la disyuncién
tradicional hombre publico/mujer privada, como si esta disyuncién fuera la
consecuencia espontanea del juego de la diferencia de los géneros en el seno de la
vida social, y como si no tuviera relacion con la existencia de una esfera politica
tradicional masculina.

Usted parece creer en una especle de autonomia de lo «social» en el seno de la cual
las diferencias «se recomponen» y segun la cual las mujeres preferirian, en el fondo,
la esfera privada, al limitar espontaneamente sus ambiciones o su presencia en la
vida publica, econdémica o politica.

Al descubrir las «fuerzas» que inscriben lo femenino «del lado de lo privado» y lo
masculino del lado de lo ptiblico y de los poderes, usted explica sobre qué diferencias
soclales de los gémneros se funda la reconduccion de un poder esencialmente
masculino en el mundo economico y politico. De ese mismo modo usted vuelve a
legitimar la anftigua exclusion de las mujeres de la esfera politica, con lo cual para
usted, jlas mujeres se excluyen hoy voluntariamente y libremente! Pero las fuerzas
de las cuales usted habla, si existen, no son las que actuarian a pesar de la
democracia, sino son, me parece, las fuerzas del viejo clivaje que produjo en el
pasado con la creacién de una comunidad politica no mixta. La diferencia de los
sexos —que usted imagind erréneamente sumergida en la igualdad democratica -
resurge asi como una fuerza “social” subterranea que lleva a los hombres hacia el
poder v a las mujeres hacia el hogar. No es entonces la democracia la que olvidé a
las mujeres, serian, segun usted, “ poderosas tendencias” socioculturales, que
explican por qué los hombres prefieren el espacio publico y las mujeres el espacio
privado. Pero ;No es acaso en el fondo lo mismo?

Mostro finalmente que los individuos reproducian libremente como tendencias, lo
que las sociedades tradicionales instauraron. Nos muestra de nuevo una mujer
suprimida politicamente.

Que todavia haya pocas mujeres en la vida politica, no es a mi entender consecuencia
de la dinamica democratica al no haber ido “hasta el limite de ella misma” y al no
disolver la diferencia entre los generos. No tenia que hacerlo. Bajo monopolio
masculino durante largo tiempo la esfera democratica rechazo integrar la diferencia
de los sexos y considerar la doble faz de la nacién. Prefirié reemplazar el
universalismo masculino por un universalismo abstracto, no sexual. Mientras
dejaban de ser excluidas del espacio publico; las mujeres no fueron incluidas como
tales, con sus diferencias. Esta diferencia no constituye una particularidad, pero
da lugar a una de las dos formas, universales de la humanidad. Un cierto “habitus”
democratico macho, en el cual la diferencia de sexos no tuvo nunca lugar, continuo
teniendo peso, de forma que las mujeres reales no adquirieron la verdadera
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legitimidad politica. Es por esto que la diferencia de género no sélo persiste en la
vida social — lo que no sorprende- sino el universal masculino sigue asediando la
politica y sustenta el viejo clivaje hombre ptblico/mujer privada.

La comparacion se impone aqui con el lugar del universal masculino en la lengua,
en la cual se expresan las mas antiguas y profundas jerarquias sociales y politicas.
El androcentrismo gramatical traduce y conserva la supresion publica de las
mujeres. Y cuando un titulo s6lo puede decirse en masculino, como embajador,
cada uno comprende que es mas legitimo para un hombre que para una mujer. Es
por eso que los mas arriéristes®de nuestros académicos guienes se sienten
sorprendidos por el uso del término embajadora, encuentran natural decir panadera
o almacenera.

Pero no nos extraviemos en una critica, que sin duda, no le concierne.

Queda, sin embargo, que se puede verificar como usted permanece prisionero de
una mirada androcéntrica cuando trata, en la ultima parte de su obra, de la cuestién
de la unidad de la humanidad.

Una de las paradojas en su anélisis es, que cuando, las mujeres se interesan
suficientemente en el poder politico para querer compartirlo en igualdad con los
hombres y proclamar la idea de paridad, que contradice radicalmente vuestro clivaje
hombre publico/mujer privada — usted se repliega en la idea de unidad del género
humano como fundamento de la ciudadania moderna, idea a la cual de pronto se
dice muy afin.

Kl ideal paritario le parece contrario a los «fundamentos universalistas de nuestros
valores» ya que ofrece el riesgo de «invocar el mismo principio para las otras
comunidades».

La pregunta importante de la representacion politica nos permite pues comprender
que, para usted, las mujeres de la ciudad pueden ser comparadas con una especie
de «comunidady».

Hasta hoy, leyendo su libro, teniamos la evidencia de una «dicotomia de géneros» y
de diferenciacion de los roles. Pero, desde el momento en qué la idea paritaria hace
intervenir la cuestion de la diferencia de los sexos en la vida publica, usted se
refugia en el universalismo abstracto y plé,ntea en principio que la diferencia de 2%
sexos no debe tener ningun rol en la esfera pubkca igualitaria.

No se puede mostrar mejor que la igualdad politica, su concepto y su historia,
contribuye, hoy todavia, a una supresion de lo femenino en la democracia.

Usted dice que la esfera publica igualitaria es fundamentalmente «universalistan;
entonces soélo reconoce individuos iguales y abstractos y no seres humanos sexuados.
Pero no dice nada de este universalismo.

oPor qué, como sujeto de derecho o como ciudadano, el ser humano fue pensado de
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repente como ni hombre ni mujer, mientras que se le diferencia en la vida social y
que el genero se utiliza en todos lados para la determinacién de su identidad?
Usted no dice nada, precisamente porque olvida que la igualdad democritica se
construyé como igualdad de los hombres entre ellos y que el concepto de
universalismo tratandose de derecho al sufragio, significé al principio sélo el
conjunto de los hombres.

Esta vision androcéntrica del Hombre, que confundié tanto tiempo lo universal y lo
masculino, es todavia vuestra cuando compara las mujeres con «otras comunidadesy.
,a que otras comunidades, una esta tentada preguntarle, podria comparar usted a
las mujeres? ;, A comunidades religiosas? ;étnicas? ;lingtisticas? Al asimilar las
mujeres a una comunidad entre ofras o a un grupo particular, usted ocultd la
universalidad de la diferencia de los sexos en beneficio de un universal masculino.
Salvo que usted hablase de dos «comunidades» rigurosamente comparables entre
ellas -los hombres y las mujeres. Porque si la dicotomia sexual se aplica a la
humanidad entera, no hay mas que un grupo que pueda ser comparado al de las
mujeres, es el de los hombres. A menos que caigamos en una clasificacidén
logicamente muy fantasiosa, el otro del conjunto de las mujeres sélo puede ser el
de los hombres. El sexo puede ser considerado como una particularidad sélo si se
admiten dos particularidades, la masculina y la femenina, que reunidas constituyen
lo universal.

Se puede decir, que los hombres y las mujeres, considerados separadamente, son
las dos formas particulares del género humano, pero no se podria comparar a las
mujeres o los hombres, con un grupo étnico, regional o social. Seria confundir un
caracter antropolégico universal, como el género sexual, con un trazo social,
cualquiera fuese.

El problema es que no se dice jamas que los hombres constituyen, ellos también en
el seno del género humano, una forma singular. Ningtn universalista de logs més
escrupulosos, cuando habla de mujeres, se atreveria a reconocer que la Reptblica
fue «comunitarista» durante ciento cincuenta afos, aun cuando haya sido
monopolizada por los hombres. 51 no lo hacen, es porque identifican lo universal a
lo masculino, mientras que remiten a la mujer a lo particular.

Asi, al plantear la pregunta del lugar real de las mujeres en la polis, pidiendo que
la doble naturaleza de lo humano encuentre su expresién en la vida politica, la idea
de paridad opera una deconstrucecion del universal y del igualitarismo abstracto.
Lia historia de la igualdad politica muestra que suprimié a las mujeres: al principio
dejandolas afuera, y ocultandolas después en el interior, recurriendo a la neutralidad
universalista.

Me referi mas arriba, a proposito de la igualdad politica, a la historia del sufragio
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en Francia. Pero también se podra releer con utilidad De la democratie en Amerique.
de vera que el clivaje hombre publico/ mujer privada es tan profundo que determina
1a. consfruccidn del espacio democratico. Alexis de Tocqueville no considera las
mujeres como excluidas del derecho de sufragio: «en los Estados Unidos, excepto
los esclavos, los domeésticos y los indigentes alimentados por las comunas, no hay
quién no sea elector®.” En el fondo, solo estan exceptuados o excluidos de la
cindadania los que, como hombres pueden pretenderla.

Tocqueville admira mucho la igualdad moral que reina en Hstados Unidos y por el
respeto del que disfrutan los estadounidenses, pero no piensa ni un instante que
un marido no pueda gobernar a su mujer y todavia menos que esta pueda disfrutar
de derechos civicos. BEL capitulo dedicado a la «igualdad» del hombre y la mujer
por mas que evoca, con cierta dificultad, «la especie de igualdad democratica que
puede darse entre el hombre y la mujer», todo el texto niega la mas minima forma
de igualdad entre ellos: el jefe de ]la asoclacién conyugal es el hombre y no se ven
mujeres estadounidenses «dirigir los asuntos exteriores de la familia, conducir un
negocio, o ingresar en la esfera publicax. El habito democratico machista, que evoco
mas arriba, es visible en Tocqueville®.

La igualdad moral de los sexos no tiene de hecho nada que ver acéa con la igualdad
en el sentido democratico del término, y la diferencia de funciones entre los hombres
y las mujeres se opone a toda igualdad de derechos entre ellos: «Hay personas en
BEuropa que, confunden los atributos diversos de los sexos y pretenden hacer del
hombre y la mujer seres no solamente iguales, pero semejantes. Dan a uno como al
otro las mismas funciones, les imponen los mismos derechos y les acuerdan iguales
derechos”.» Se ve bien en qué medida la diferencia entre los hombres y las mujeres
funda todavia en Tocqueville la imposibilidad, para estas, de reivindicar derechos
iguales a los de los hombres: en lo cual no son ni sus «semejantes» ni sus iguales.
A pesar de los esfuerzos desplegados por Tocqueville para valorizar la igualdad
moral, se ve que la diferencia natural y social de los sexos impide a priori a las
mujeres toda Inscripcion en la esfera democraticaigualitaria. Dicho de otra forma,
la democracia iguala sodlo a los que ya son semejantes entre ellos por su sexo,
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mientras que una relacion totalmente jerarquica persiste entre los hombres y las
mujeres. La igualdad no se deslizo en el espacio social para dar a los «individuos
abstractos» condiciones o derechos iguales: se definio a partir de la segregacion de
los sexos en el seno de la vida social. No hay necesidad de recordar que el trabajo de
las mujeres en la esfera doméstica liberaba a sus esposos y les permitia dedicarse
plenamente a la vida politica y econémica. La subordinacién de las mujeres en la
familia siempre formo parte, alli como en todas partes, de las condiciones de la
construccion de una comunidad politica masculina. La igualdad democratica real,
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con lo que supone de dedicacion a la vida publica, podia dificilmente incluir las
mujeres porque la esfera politica se aparejaba, si puedo decirlo, con la esfera
domestica. Bs lo que explica la larga resistencia a laigualdad politica de las mujeres
en Francia: dar el derecho de voto a las mujeres era dividir la familia, era sustraer
la mujer ciudadana a la autoridad del marido (de ahi la idea, enunciada desde
1846 y retomada por el diputado Jean Gautherten en 1901, de dar el derecho de
voto a las célibes y a las viudas...). Idea que nos parece ahora cémica, pero que
testimonia el hecho que es ciertamente la unién conyugal la que impide la
emancipacion politica de las mujeres.

Ilgnorando la cuestion de las mujeres, la democracia igualitaria contribuyd a
mantener un monopolio masculino de la vida politica y obstaculizé la erosién de
la oposicién publico/privado. |

En su libro, usted considera que la diferenciacion del rol de los géneros escapa a
la igualdad democréatica, pero, sin cuestionar jamés esta democracia, no puede
ver como contribuyo ella misma a la supresién de lo femenino del espacio publico.
La homogeneizacion de los géneros que atribuye a la dindmica igualitaria -y al
constatar que fracasé- no es de hecho méas que una tendencia del universalismo
androcéntrico: las feministas cayeron en esta trampa cuando quisieron ser
asimiladas a los hombres, e hicieron todo para parecérseles. Y, como sus
consideraciones filosoficos son las de un universal abstracto, usted espera una
«asimilacion» de las mujeres en democracia.

Pero la igualdad fracasé todavia mucho més profundamente de lo que usted
muestra: mas alla del espacio social donde reivindican su diferencia al mismo
tiempo que su promocion, las mujeres pretenden compartir el poder. Hay que
comprender que este compartir, que se expresa en la idea de paridad, como la
deconstruccién politica del concepto clasico de igualdad.

No se trata ya de considerar a las mujeres y a los hombres como cindadanos
abstractos, accesoriamente y socialmente sexuales, pero de cuestionar la supresién
de lo femenino en todos lados donde tenga lugar.

En la medida en que laigualdad extendida a las mujeres significé la neutralizaciéon
de la diferencia de los géneros de igual modo hoy significa el retorno y la
inscripeidn de esta diferencia en el orden social y politico. Para mi esto deriva de
una politica de los sexos, pero lo que esbocé aqui sélo apunta a continuar un
debate que esta teniendo lugar.
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Notas:

1 Este texto fue publicacdo en la revista LEDEBAT N7 100, Paris, mayo-agosto 1998.

2 Eslalupotesis que hago con respecto del modelo de la pareja parental mixta (padre/
madre) en un capitulo de La politica de los sexos dedicado a la filiacion, p.125

3 Sobre el sentido de la maternidad y la experiencia ética que ella constituye, ver

“Liberté et fecondité”, La politique des sexes, p.59.

tomo prestada esta palabra de Paul Valery

Alexis de Tocqueville, De la démocratie en Amérique, Paris, 1842, . IV, p. 118.

Por ejemplo: "Hay una pasién macho y legitima hacia ln igualdad que excita a los

hombres a querer ser todos fuertes y estimados” (ibid, t, I, p. 84) v “Un pueblo

democratico [debe conservar] costumbres viriles...” (ibid. , t. IV, p. 356).

7 Las citaciones estan en el capitulo XII de la IVa parte: “Como entienden los
estadounidenses la igualdad del hombre vy la mujer.”

(SRTIRS & T




11

SIMONE DE BEAUVOIR, 50 ANOS DESPUES

Silvia Chejter

Al cumplirse medio siglo desde la publicacion primera de El Segundo Sexo la reedicién de

la obra deberia servir para comprobar si donde fuego hubo, hay algo mds que cenizas.

La mayor dificultad reside en el liecho de que no es fdcil visualizar Tioy todo lo gue ese texto
tenia de revolucionario en su nionento. Y poder comprender que significaba en 1949 hablar

de aborto, lesbiamnismo, maternidad como eleccion, en un momento en que [os grupos feministas
franceses focalizaban su accion en los derechos politicos de las mujeres vy reivindicaban la
maternidad y no el derecho a eleccion de la maternidad.

Sinione de Beauvoir teorizo sobre el sometimiento y la liberacion de las mujeres, v si bien ali-
merto una vision quie tefuerza las desventajas del cuerpo femenino, afirmd la posibilidad de
liberarse de ese condicionamiento, por un acto de conciencia, Individual. Serd recién en los 70
cuando De Beauvorr se acerca al feminismo que comienza a concebir el caricter colectivo de In
liberacion.

Por cierto que El Segundo Sexo 1o apareci6 en su niomento conto una contribucion feminista.  —
Nadie como Simone de Beauvoir en los afios en que la preocupacion de los v las

ctudadanos/as se repartia en otros temas considerados fundamentales y vevolucionarios,

e torno al marxismo, a favor y en contra, supo poner el dedo en la llaga del patriarcado. Es
referencia indiscutible del pensamiento feminista contenpordneo, y es retomado tarto por las
feministas que identifican diferencia con dominacion y reclaman la igualdad como criticado

porlas feministas de la diferencia, que afirman la existencia de una dualidad -liay dos sexos
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irreductibles el uno al otro.

Es todavia un libro talismdn como dice Maria Moreno en el prologo a la flamante reedicion. El
surco abierto por E1 Segundo Sexo serd hoy apreciado, por haber planteado los problemas
cuando a nadie se le ocurria hacerlo. EI hecho de que mucho de lo que dice pueda ser
cuestionado no alcanza para invalidar que todo lo que vino luego si bien modifico el surco
abierto, no pudo discontinuarlo.

Todas heredamos algo de la Beaurvoir, y por lo tanto le debemos mucho a su lucidez, a su rigor,

a su fervor niilitante.




Simone de Beauvoir, 50 aiios después

CAPITULO TII.

EL PODER DE LAS TINIEBLAS!
Francoise Collin

Simone de Beauvoir puede parecer severa cuando analiza la relacién de las mujeres
con la creacion y la calidad de su creacién. No ignora que las mujeres, algunas
mujeres, produjeron obras en la historia, minoritarias, pero considera que salvo
excepciones, esas obras, aunque logradas, rara vez son excelsas. Y aparentemente
en este juicio no exceptia a la propia obra, al menos de modo explicito, a pesar de
que en la introduccién al Segundo Sexo se consideraba particularmente calificada
para abordar el tema de la diferencia de sexos, al considerarse exenta de los prejuicios
de los hombres y de los condicionamientos de las mujeres. Pero como dird, ser
ldcida, no implica haber alcanzado ya, ese punto de trascendencia radical que
permite crear una gran obra.

Sin embargo lejos de afirmar laincapacidad de las mujeres, incrimina, las condiciones
de la relacion con el mundo al cual fueron constrefiidas, las de una sujecién gecular,
sujecion que no es exterior a ellas, pero que produce efectos disolventes sobre su
subjetividad. La dominacién aparta a las mujeres no solamente del mundo sino
también de si mismas. «Se sostuvo a porfia que las mujeres no posefan «genio
creadorn. ;,Como las mujeres jamas habrian tenido genio, si toda posibilidad de
terminar una obra genial o incluso una simple obra, les era negada?»?

Pero lo que mas sorprende en ella, es que considera que el movimiento de liberacién
mas que superar esta incapacidad la confirma, porque retiene a las mujeres en el
marco de una lucha y les hace aprehender el mundo desde un punto de vista
determinado, impidiéndoles acceder a ese punto de vista sin punto de vista que ella

Fa%
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designd como de pura trascendencia, que autoriza una relacion incondicionada al
mundo, tnico susceptible de permitir la elaboracién de una obra.

La cultura y la educacion de las ninas las llevan a interesarse por el arte: «Muchas
de ellas se dedican a actividades creativas»®, pero el arte no es generalmente mas
que un agradable pasatiempo o la simple proyeccion de una amable disposicidn.
Para ellas «escribir y sonreir es todo uno» escribe. Es un arte de vivir con otros,
como el arte de 1a mesa o el de la cocina, la concreciéon espontanea de un sentimiento
de la vida, que parece excluir la consagracién al trabajo. Es a lo sumo la expresion
de un punto de vista subjetivo porque «viviendo al margen del mundo masculino,
la mujer no lo capta bajo su figura universal sino a través de una vision singular,
fuente de sensaciones y emociones. También es sabido que es charleta y escritorzuela:
se desahoga en conversaciones, en cartas, en diarios intimos»*.

Las mujeres estan pues confinadas, fuera de lo util, a las artes de lo amable. A lo
sumo alcanzan lo bello, si es que se puede apelar aqui a las categorias kantianas,
a las que sin embargo no menciona, pero no a lo sublime®. No acceden a, o raras
veces la alcanzan, la genialidad, es decir, la capacidad de afrontar el caos, de expresar
lo informe en la forma. Porque «hay mujeres que estan locas y hay mujeres
talentosas: ninguna tiene esa locura en el talento que se llama genio. Ninguna
evadié jamas toda la prudencia para intentar emerger mas alla el mundo de lo
dado»®.

Hste analisis de Simone de Beauvoir no desacredita la capacidad creadora de las
mujeres, enfrenta una conclusién con lucidez y dolor. No es porque son mujeres
que las mujeres no alcanzan el genio, sino porque en su condicién, estan
disminuidas en su ser mismo, asignadas a un espacio determinado, excluidas del
lugar donde se formaliza el espacio en su conjunto. Se les prohibe la grandeza, sea
que sucumban a su condicion femenina, sea que deban consagrarse a elucidarla, o
bien a combatirla.

Aungue no lo formula tan claramente, Simone de Beauvoir sugiere de este modo
que la necesidad de una respuesta reactiva, a la cual estan abocados los grupos
dominados cuando quieren sustraerse a su dominacion, los conduce al principio, a
ver el mundo sélo a partir de ese punto de vista: el esfuerzo de liberacion que
apunta a la libertad es a la vez incompatible con la libertad en el sentido amplio del
término. Simone de Beauvoir escribe con vigor: «lo que le falta en principio a la
mujer es hacer en la angustia y en el orgullo, el aprendizaje de su desamparo y de
su trascendencia»”, desamparo humano irreductible a una alienacién politica
estimada siempre posible de superar.

No desconoce sin embargo la produccion, a veces importante, de los grupos
dominados o que no tuvieron acceso a la «trascendencia», pero la distingue de la
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obra mayuscula, la cual no tiene espacio asignado a priori, que no se relaciona con
ninguna forma y con ninguna practica, que se ubica en el punto de indeterminacién
donde todo esta suspendido.

Porque esa obra enfrenta el desamparo, enfrenta el horror y la muerte, enfrenta el
terror, acepta la inseguridad, esta sin garantias.

Sin embargo, «queriéndose lucidas, las escritoras femeninas ofrecen el mayor
servicio a la causa de la mujer; pero sin darse cuenta permanecen generalmente
demasiado comprometidas a servir esta causa, como para adoptar ante el universo
una actitud desinteresada que les abra méas vastos horizontes®.» Es entonces que
las mujeres estan convocadas a un doble movimiento: por un lado, a un movimiento
de liberacién que las libere de sus cadenas y les de acceso a todas, a los recursos
sociales existentes, por otro lado a un movimiento de acceso a la libertad que les
restituya su capacidad de apertura al mundo y de invencién. El primero es sin
dudas la condicion del segundo pero no lo determina automaticamente: puede incluso
ocultarlo: Una liferatura de reivindicacién puede engendrar obras fuertes y sinceras,
pero entonces no le queda fuerzas suficientes para beneficiarse de su victoria y
romper todas sus amarras»”.

No hay obra sino hay en el origen una experiencia de desamparo: la capacidad de
padecer el mundo como mundo antes de determinarlo y de localizarlo como tal. La
dominacién esta despojada de la experiencia ontoldogica: solo tiene derecho a la
relacion ontica. Ksta articulada a un «eston, o a un conjunto de «esto’, determinable,
formalizable: no puede asumir lo informe, no puede quedarse en ese punto de la
indeterminacion en la que la forma deja subsistir y aflorar lo informe, donde lo
finito esta habitado por lo infinito. Vive y crea condicionada, bajo su condicién,
ocupada en sl misma, estorbada con su subjetividad porque «lo que falta
esencialmente a la mujer hoy, es el olvido de si misma: pero para olvidarse de si
mismo primero hay que estar sélidamente plantado, haberse encontrado de una
vez por todas. Recién llegada al mundo de los hombres, pobremente apoyada por
ellos, la mujer estd todavia demasiado ocupada en hallarse a si misman.

Se hizo més licida en esta bisqueda pero esta lucidez misma es encubridora.
«Estamos todavia demasiado preocupadas por ver claro que camino emprender 39
para atravesar mas alld de esta claridad, otras tinieblas'®» Las mujeres «han debido
gastar de modo negativo tanta energia para liberarse de presiones exteriores que
llegan agotadas a ese lugar desde el cual los escritorés de gran envergadura se
Inician.»' También « son excepcionales las mujeres que abordan la naturaleza en
su libertad inhumana. Solo Emily Bronte, Virginia Woolf, y a veces Mary Webb se
animaronn»*®.

Y» ninguna mujer escribié El Proceso, Moby Dick, Ulysses, o Los siete pilares de la
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sabidurian. Simone de Beauvoir insiste: Una mujer no habria podido ser jamas
Kafka: con sus dudas y su desasosiego, no habria podido reconocer la angustia del
Hombre expulsado del paraiso». Y puede parecer sorprendente que afirme con fuerza.
«la mujer estd al margen de las lecciones de violencia” cuando precisamente pareceria
que es victima cotidiana de la violencia . Pero lo que ella expresa asi, es que la
violencia a la cual la mujer, una mujer, se enfrenta es siempre una violencia
determinada, considerada reductible, una violencia que lleva un nombre y puede
ser objeto de una lucha. Es asi que se protege de la violencia radical, la violencia
gin nombre, la inominada, la que excede todas sus denominaciones.

Sin embargo si hay una obra que alcanza este extremo, es la de Teresa de Avila.,
Simone de Beauvoir dedicé un capitulo entero al analisis de la mistica, capitulo en
el cual Lacan se inspirara muchisimo para elaborar, en su seminario “Encore”?,
una teoria de lo femenino como «mas alla del falon. Sin embargo concluia este
capitulo, dedicado al anélisis de la libertad de los misticos, con gran cautela: en si
mismos esos intentos de salvacién individual sélo podrian llegar a fracasos. Hlla
no se evade de su subjetividad; su libertad permanece mistificada; no hay mas que
una manera de alcanzarla auténticamente: Proyectarla mediante una accidn positiva
en la sociedad humana». Sin embargo, en el capitulo siguiente fitulado «Hacia la
liberacién», y consagrado precisamente a este proyecto de accion positiva en la
sociedad humana”, Simone de Beauvoir lejos de examinar exclusivamente las luchas
politico-sociales como seria de esperar, vuelve sobre el caso de Teresa de Avila, que
parecia haber saldado y superado precedentemente. ;jEl alma fuerte estaria
finalmente mas alla del espiritu libre, o seria el unico espiritu verdaderamente
libre?:4.

La mistica, la escritora mistica que es Teresa de Avila es entonces citada como un
ejemplo, e incluso como tinico ejemplo, de una posicién de «desamparo» total y un
arrostrar las tinieblas a partir del cual puede surgir la escritura. Sélo Santa Teresa
ha vivido por su cuenta plenamente, en un total desvalimiento, la condicion humana.
Situandose maéas alld de las jerarquias terrestres, no experimentaba mas que San
Juan de la Cruz el tener un techo seguro sobre su cabeza. HEra para ambos la
misma noche, los mismos estallidos de luz, experimentando la misma nada en si
mismos, y en Dios igual plenitud»®.

En ese registro, una mujer se ubica al igual que un hombre, Teresa al igual que

Juan, y quizas aun mas todavia (esta serd incluso la tesis de Lacan).. Hasta hoy dia,
es en ese tlpo de obras que una mujer alcanza la aptitud de lo sublime, que accede
al genio. Su relacion con Dios, incluso si no efecttia un trabajo colectivo de liberacion,
le brinda una experiencia intima de la libertad porque trasciende en la singularidad
la relacién de dominacidén en beneficio de una posicion de soberania. Simone de
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Beauvolr no pretende establecer un modelo, porque tal como dice de modo irdnico
més adelante «no todo el mundo puede hacer de Dios su amante”*®, pero establece
un ejemplo, el inico del cual dispone, aun si cita a continuacion a algunas novelistas
inglesas. Los misticos enfrentan, esas tinieblas, sin las cuales no hay acceso a la
humanidad, pero de las cuales son apartadas quienes obran obstinadamente en el
trabajo de liberacion, porque la preocupacién legitima es por el contrario acceder
primero a la luz. La liberacion indispensable de la cual Simone de Beauvoir indica
el camino al final del capitulo precedente dedicado a los misticos, oculta a la vez
que prepara el acceso a la libertad como radicalidad, la que se sitta «mas all4 del
bien y del mal” podria uno decir citando a Nietzsche. Pasando sobre la relacién al
poder que tienen los hombres, no se abocan a las mediaciones de la liberacién,
pero van directo a la libertad.

Investigadora tedrica de la sujecién y de la liberacién de las mujeres, Simone de
Beauvoilr es consciente de que la liberacién no es, o no es solamente el acceso a la
posicion de sujeto-amo, pero sobretodo el acceso a ese lugar que define
fundamentalmente al ser humano, maés alla de su condicién: el estado de Iihertad,-
de una libertad que no es instrumental pero radical. Que desconoce el poder de las
tinieblas, desconoce el dia, que es sélo un dia falso, Volverse hombre (humano)
segtn Simone de Beauvoir, para una mujer es, saber enfrentar la noche. Es en todo
caso en esa posicion que puede darse una obra fuerte. La biisqueda de la lucidez en
el sentido socio-politico del término aleja, mas que acerca, del punto de constitucién
de la obra: lleva la violencia a los limites de esa violencia, pensada como superable.
Se protege de ella circunscribiéndola, o designando los autores responsables. Este
punto de vista puede parecer herético en la imagen que uno se hace de Simone de
Beauvoir: es el suyo, es también el suyo. Por cuanto en iltima instancia Simone de
Beauvoir se pronuncia como filésofa. Lo que no le impide ser sociéloga, politéloga,
psicologa, en suma, critica atenta de los diferentes aspectos de la dominacién de un
sexo por el otro. Pero esta dominacién no define el ser en el mundo: es sélo un
accidente que perdura. Hay que ser pues feminista. pero hay que ser mas que sélo
feminista para hacer una obra. El artista se anuncia més alld del trabajo de
elucidacion. El punto de vista de lo universal que ella asume precede la distincién
del dia y de la noche, del orden y del desorden. Punto que suscita el decir mas all4
de lo ya dicho. Punto de fuga que Teresa de Avila designa como lo Innominado.

Notas:

1  Este texto es un capitulo del libro Je vais commencer par un mot, de Francoise
Collin, Edition Fus Art, Paris, 1999.
2 5. De Beauvoir El sequndo sexo, Folio Ensayos. T.ILp. 641
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CAPITULO 1V
BUTLER Y BEAUVOIR EN DIALOGO IMPOSIBLE

Maria Luisa Femenigs

El auge en Estados Unidos de Norte Ameérica de la Teoria Sexual postmoderna en
los 90’s ha desestabilizado la categoria de “diferencia sexual” tal como surgié en el
feminismo europeo de los 70, de la mano de Luce Irigaray entre otras. Las
teorizaciones sobre la sexualidad a partir del concepto de la “Institucién de la
heterosexualidad” impact6 sensiblemente en diversos campos de estudio y dio por
resultado —en palabras de Judith Butler- un renovado interés por la distincién sexo-
género y su fundamentacién ontolégica. Algunos escritores desafiaron la estabilidad
del sexo binario y generaron categorias identitarias transgenéricas. De modo que
las categorias de sexo y de genero se transforman en la medida en que se hacen
mas fluidas, hasta considerarselas menos idéneas para dar cuenta de las diferencias
sexuales binarias monoliticamente sustentadas por la cultura. Por ello, las
diferencias discursivas se examinan minuciosamente a fin de crear nuevas
cuestiones filosoficas vinculadas a la materialidad de los cuerpos y de su sexo.?

En este contexto, Judith Butler es quizid una de las filésofas radicales més
representativas e influeyentes de estas nuevas corrientes. Su comprensién de los
problemas de género, y el esencialismo que a su juicio conlleva esa nocién, la primera
categoria que debe caer bajo sospecha, la llevan a identificar a Beauvoir como una
delas preculsoras del uso de esta herramienta conceptual propia del feminismo de
los *70. En este trabajo, sélo intentaré mostrar que la configuracién discursiva
senero/cultura que adscribe a Beauvoir, como si fuera “una clase natural”, escapa
€n sus coordenadas fundamentales a la conceptualizacién de la filésofa francesa.
Asimismo, al hacerlo, llega a algunas conclusiones a mi juicio claramente

] &
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controvertibles.®
Kl Segundo sexo de S5imone de Beauvoir —como sabemos- es quiza la obra mas
influyente de la teoria feminista del siglo XX. Constituye a la vez un balance y
cierre de los logros del sufragismo de preguerra y un replanteo del futuro del

feminismo desde la posguerra. Abre, por asi decirlo, un inmenso (e Intenso) abanico

de problematicas que, con sus mas y sus menos, se fueron desarrollando a partir
de la década de los sesenta. No obstante sus méritos, feministas como Antoinette
Fouque, de orientacion lacaniana, exclamaron tras la muerte de la autora que al
fin el feminismo entraria en el siglo XX, Celia Amorés describe esta escena como
una “matricidio simbolico” que instaura generalogia.® Y si se nos permite
parafrasear un viejo ritual de la monarquia francesa, podriamos decir La madre ha

muerto, Viva la madre, porque en el este espacio simbdélico Beauvoir vive en sus
hijas legimitas y bastardas; obsecuentes y rebeldes. Su emblemaético hito dinésting;_-
—como gusta en llamarlo Amorés- puede identificarse en autoras tan diversas como |
Sulamith Firestone, Luce Irigaray o Judith Butler, y es precisamente a ésta Gltima
a la que queremos referirnos.

Hs bien sabido que el Segundo Sexo de Beauvoir tiene como base su famosa pregunta
“.Qué es una mujer? ” y, desde el marco conceptual de la moral existencialista,
responde que “no se nace mujer, se llega a serlo”, porque todo sujeto se realiza
concretamente a través de sus proyectos como una trascendencia que no alcanza
su libertad sino por su continuo sobrepasar las libertades de los otros.* Es decir
que ser es llegar a ser (devenir), donde el drama de las mujeres es el conflicto que
se genera entre las reivindicaciones esenciales de los derechos que poseen como
sujetos, como cualquier otro sujeto, y el mundo de los varones que les impone
asumirse como Ofro, lugar en el que se pretende fijarlas en la inmanencia, como
un objeto.® Donde, entonces, el drama de las mujeres consiste en su situacién
paradojal entre sus derechos y sus reivindicaciones como sujeto (el sujeto
nominalista y universal de la [lustracion que Beauvoir tiene presente) y su facticidad
que la construye como inesencial.®

Mas aun, como las tedricas europeas de la Diferencia Sexual, Beauvoir sotiene la
diferencia entre las posiciones de sujeto masculino y femenino: el sexo es un hecho
biologico que no denota sélo un episodio cronologico en la historia de los humanos,
como muy bien reconoce en si misma fras un examen cuidadoso que lleva a cab.
siguiendo una sugerencia de Sartre.” Fl sexo es sexo vivido, es decir, vivide
culturalmente, por lo que la escicién sexo/género, entendida paralelamente a la
dicotomia naturaleza/cultura —-como hace Butler- parece dificilmente sostenible.
Paradojalmente, las mujeres, en tanto humanas comparten el mitsein propio dé
todo humano aunque, segiin Beauvoir, ninguna mujer puede evidentemente olvidar
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que lo es porque nadie puede situarse més all4 de su sexo.® Porque el cuerpo es el
locus de las “experiencias vividas concretamente”, el cuerpo no es el cuerpo objeto
de la ciencia sino el cuerpo sujeto “en situacién”.?

2

Domna Stanton describe la recepcién norteamericana de las teorias postestructuralistas
de la diferencia sexual como una “desconexidn transatlantica”, que circunscribiré ahora
en términos de “desconexién butleriana”, porque justamente Butler lee le deuxieme sexe
de Simone de Beauvoir desde un paradigma gue le es ajeno. En efecto, esta autora le
atribuye, en primer lugar, una teorfa implicita de género, que independientemente de su
influencia en la critica norteamericana, no fundamenta con argumentos suficientes. En
segundo lugar, siempre de acuerdo con la lectura de Butler, Beauvoir apela al menos a 1)
una teorfa voluntarista del género (gender), 2) una concepcién cartesiana del sujeto (self-
moi), identificada con el cogito cartesiano y con el ser-en-si de Sartre (8tre-pour-soi), 3) un
residuo ontolégico entendido como materialidad, 4) un sujeto universal abstracto que
Butler identifica como masculino, 5) un esencialismo biolégico binario. La tan licida como
controvertible, la interpretacion de Butler ancla directamente en su afirmacién de que la
contribucion mas importante de Beauvoir es precisamente una (su) Teoria de Género."

Es dificil compartir la lectura que Butler hace de Beauvoir porque se trata de posiciones
filosoficas harto diferentes. Sus criticas son externas y toman como punto de apoyo una
concepcion de la materialidad no sustantiva basada en la narratividad que desarrollara en
obras posteriores.'* Sin embargo, las agudas implicaciones de sus anélisis han renovado
las lecturas y las disputas en torno al Segundo Sexo, poniéndolo nuevamente en el primer
plano del espacio tedrico. La herejia butleriana le ha dado nueva fuerza a la obra de Ia
madre. Examinaré, algunos de los supuestos que he enumerado comenzando por la Teoria
Voluntarista de Género que Butler adscribe a Beauvoir. Luego me ocuparé del denominado
residuo ontoldgico.

a) UnateoriaV oluntaristade Géner o:

Judith Butler parece emprender la lectura del £f Segundo Sexo, basandose en el presupuesto
de que Beauvoir sostiene implicitamente la tesis que distingue entre el sexo y el género,
pero no que realiza una descripcion fenomenoldégica del cuerpo sexuado.’ Su estrategia
recuerda fuertemente sus propios comentarios sobrelas funciones fundamentalistas que
sostienen la nocion de sujeto y, aunque critica la conceptualizacion de “mujer” que realiza
Beauvoir y la teoria de la representacion sobre la que se sustenta y que fundamenta en su
“teoria politica del cuerpo”, sugiere que en la afirmacién “no se nace mujer, sino que se

llega a serlo” hay una construccion de “género” en un sentido fuertemente voluntaristico. 4
Y
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Por tanto, ser mujer implica un acto de voluntad cultural, una construccion que designa
una variedad de modos en los que puede adquirirse el significado cultural (o inteligibilidad)
del proceso de auto-construccion del género que se llega a ser. De modo que, concedida
la interpretacion de Butler, sélo un cierto sexo llega a ser un cierto génera. Pero, si nada
designa la identidad fija de las “mujeres” como aquello que las “hembras” (female) llegan
a ser, Butler sugiere que en Beauvoir “ser una mujer’ es una interpretacion cultural del
cuerpo hembra, que seria solo el locus arbitrario de “ser mujer” en términos de género."
Es decir que Butler considera que llegar a ser “mujer” es un proceso propositivo de auto-
construccion y de apropiacion de un conjunto de actos y de habilidades que encuadra
arbitrariamente en el concepto de “proyecto” sartreano a la manera de la asuncion de un
cierto estilo y de ciertos significados corporales.'® Butler supone el “llegar a ser” como un
trabajo consciente de incardinamiento (embodyment) y, aunque utiliza categorias sartreanas
para fundamentar su interpretacion, las resignifica como una especie de tarea consciente
de "hacerse”, por lo que adjudica a Beauvoir una concepcion voluntaristica del género
como un proceso auto-reflexivo, previamente determinado por el propio sistema politico
representacional que, en la concepcion de Butler, incluye como una de sus posibilidades
el feminismo mismo en la version de Beauvoir. Es decir que, la filésofa francesa, lejos de
estar dando batalla tedrica al falogocentrismo imperante no haria, en su lucha por la
emancipacion de las mujeres, mas que aceptar los términos y limites de su planteo y
reforzarlos. En un cierto sentido, para Butler el sexo, o mejor dicho la funcion de la
sexualidad, debe reivindicarse rompiendo los moldes de la representacion politica que
solo buscan prescribirlo o circunscribirlo. Paralelamente, por otro, sefala que Beauvoir
ignora el objetivo performativo del género sobre el sexo, que se construye, a juicio de
Butler, excluyendo ciertas posibilidades, invisibilizando otras, capturando la variabilidad
en un sistema binario socialmente inmune a los prejuicios raciales, heterosexuales y de
clase, con lo que contribuye involuntariamente a estructurar y sostener el statu quo."
“Llegar a ser “ el propio género debe ser entendido como un proceso tanto de aculturacién
como de eleccion que, a juicio de Butler, lleva alli donde siempre estuvimos.

Para Butler, la critica feminista de Beauvaoir, al formular implicitamente la nocién de género
se queda, pues, “corta”. Su concepcién es ambigua —continua la estudiosa norteamericana-

ya que ignora aspectos performativos y citacionales que sélo favorecen una falsa alternativa.

El sistema criticado por Beauvoir y su propia critica conforman ambos un todo hegeménico

que solo puede ser rechazado precisamente en su totalidad. A juicio de Butler, este todo,

unilateralmente instituido por el discurso falogocéntrico debe ser rechazado: las mujeres

solo se liberaran cuando se reconozcan como el lugar de la apertura y la permamente

resignificacion desde lo a-logico. Ni reconoce Butler que Beauvoir da cuenta del peso

social de la construccién de la autonomia del moi, ni de que las mujeres son para la filasofa
francesa sujetos “en situacion”, una categoria que precisa Beauvoir (no Sartre) para explicar
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la particular posicién que tienen los seres humanos en el mundo, especialmente las mujeres.
En este sentido, £f segundo sexo seria una investigacién orientada a describir la existencia
de las mujeres en la sociedad patriarcal. Esta existencia degradada exhibe la opresién y la
frustracion en cuanto infligida a la mujer por el varén; opresién que es superable para
casos concretos, pero cuya supresion debe constituirse en la razédn del feminismo.

Lo que acabamos de ver significa que el examen de Judith Butler a la nocién de “género”
que atribuye a Beauvoir conlleva también una critica a la nocién de “mujer ”. En efecto,
Butler entiende que Beauvoir define a las mujeres como poseyendo una unidad “esencial”
de significado. En Gender Trouble sugiere que es posible trazar un paralelo entre el modo
en que la filosofa francesa piensa el sexo y la tendencia que tiene de naturalizar, o de
proponer fundamentos bioldgicos inmutables, a la categoria “ficcional’ v “discursiva” de
“mujer”. La idea de que una muijer es una unidad ficcional al servicio de un régimen
opresivo falogocéntrico, lleva a Butler a sugerir que la categoria de “mujer” es una unidad
de significado que coacciona al individuo a fin de que cumpla con un comportamiento
dado, tal que exhiba el significado del nombre que porta. En otras palabras, la idea de
“mujer” como una unidad opera como una fuerza de control social (policing force) que
regula y legitima ciertas practicas y experiencias a la par que deslegitima otras. Incluso, la
idea de "mujer” como unidad situada en oposicién a “varén” (=hombre) funciona a la
manera de soporte del statu quo junto con la norma de la heterosexualidad. Las ideas de
“mujer” y de "varén” en la medida en que poseen unidad (pseudo) ontolégica y significado
unitario, una en oposicion a la otra, fundamentan también la idea de “deseo sexual”
como “atraccion (binaria) de los opuestos”. Dado que no hay cuerpo sexuado anterior a
la construccion falogocéntrica de los significados, el proyecto feminista de Beauvoir, que
asume tal unidad (binaria) originaria, segtin la critica de Butler, acaba por reproducir tanto
el orden social sexista como el heterosexual, solidificando la opresién de las mujeres, que
pretende eliminar.’” De este modo, Butler reprocha a Beauvoir haber bloqueado el anélisis
de género al aceptar el estatus ontolégico (fijo) del cuerpo de las mujeres.

b) El residuo ontoldgico: Descartes, Sartre (y Merleau-Ponty):

Butler es también sumamente critica respecto de la tendencia filoséfica de Occidente de
relegar el cuerpo a un segundo plano o, lo que es peor, de “escribir” en su contra. Basandose
en Lacan y en Foucault, intenta teorizar el cuerpo, a la luz de su critica a la institucién de
la heterosexualidad, dando cuenta de la manera en que se materializan como sexuados.
Pretende irmas alla de los limites convencionales de las teorfas construccionistas y considerar
como se fabrica el vinculo entre el dominio de lo inteligible y el de la heterosexualidad.?
Desde su punto de vista hiperconstructivista, pretende mostrar que el sexo binario es lg
norma regulatoria que cualifica el cuerpo de por vida, dentro de la cuél se genera el
dominio de la inteligibilidad cultural.?? Por el contrario, la identidad de género, sostiene
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Butler, es una realizacion constante, no una determinacion fija de naturaleza bioldgica, es
una construccién voluntaria: las convenciones por las que se desigha (se nombra) una
“muchacha”, un “muchacho”, un “gay”, un “queer” son meras construcciones del lenguaje.
Butler (al fin y al cabo especialista en filosofia de |a retdrica) apel6 a los recursos propios de
la teoria de los actos de habla para dar cuenta de los mecanismos lingUisticos que producen
(inscriben) lo normal y lo a-normal en los cuerpos, lo normal y lo extrano en los sujetos
(queer). Se puede, entonces a juicio de Butler, cooptar o interrumpir la produccion de
nuevos sujetos/cuerpos de identidades sexuales/sociales.?® El concepto de Butler de
performatividad es (til, pero como es obvio no corresponde a Beauvoir. Para Beauvoir,
todo sujeto es existencia, es decir proyecto. En palabras de Celia Amords, en una
interpretacion etimoldgica, se es pro-iaceo, se esta lanzado mas alla de si hacia un ambito
de posibilidades abierto del que hay que irse apropiando, y que hay que ir realizando.?*
Esa realizacion se identifica con la constitucion —en proceso- del propio ser, que se convierte
de ese modo en nuestra responsabilidad mas radical, somos la libertad mas radical, una
peculiaridad de nuestro propio ser, un no coincidir jamas con nosotros mismos. Mientras
que Beauvoir es coherente con las abstracciones ilustradas, y representa la descalificacion
mas radical de una interpretacién determinista de la condicion femenina, Butler, al optar
como punto de partida por una posicion de cufio postmoderno, se centra en el género
entendiéndolo como performatico, discursivamente adscriptivo y el resultado de una
produccién cultural que hay que transgredir. Ahora bien, ;Cuales son los limites de la
performatividad (en su sentido literal, tenga o no que ver con el género)? O en palabras
de algunas criticas ;Es posible moldear los modos en que los cuerpos trabajan en su
interior?+

La sugerencia de Butler de que para Beauvoir “elegimos” o “construimos” nuestros géneros
puede llevar a la perplejidad, o al menos a la paradoja ontolégica que implica su
interpretacion. En efecto, sin tomar en cuenta la frecuente afirmacion existencialista de
gue los individuos somos una nada (la conciencia humana —segun el Sartre de El ser y fa
nada- no es lo que es y es lo que no es), Butler reconoce una res cogitans cartesiana
anterior a la construccion del propio género, que bien podria haber ubicado en el fugar
del cogito pre-reflexivo sartreano aunque no lo hace. Para ella, se trata de un locus pre-
generizado desde el que se construye precisamente el género. Esto significaria que Beauvoir
habria considerado —siempre en la lectura de Butler- que es necesario una especie de
sujeto auto-contituyente (agente) anterior al mismo cuerpo biolégicamente generizado.
Esta curiosa interpretacion es lo que Butler identifica —parafraseando a Ryle- como el
fantasma cartesiano en el cuerpo sartreano.?® Por tanto, a su criterio, el “llegar a ser” de
Beauvoir “un determinado género” seria una especie de extension y de concretizacion de
la férmula sartreana del proyecto. Pero, al traspasar esta formula a la dimension del cuerpo
sexuado, Beauvoir habria recogido en términos de paradoja lo natural (el sexo) y lo cultural
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(el género), donde la tension entre ambos encontraria su lugar en el cuerpo sexuado.?
Por tanto, Butler concluye que la tesis de Beauvoir es tautoldgica puesto que es necesario
gue un ego sexista antes del discurso que constituye su conciencia y antes atn que el
cuerpo. De este modo, Beauvoir no habria eludido una concepcion dualista del ser humano.
Esta interpretacion de Beauvoir permite a Butler sostener que, no llegamos a ser nuestros
géneros desde un lugar previo a la cultura, pues ello implicaria un supuesto ontolégico
fuerte, que ella rechaza. Y permitasenos agregar que seguramente Beauvoir acordaria con
ella al menos en esto.?

Pero, si bien la figura de lo femenino (o de la mujer) es -también para Beauvoir- una
elaboracion cultural, el paradigma fenomenoldgico-existencial que la guia, parte, como
ya se dijo, de supuestos filoséficos diversos de los de Butler. En principio, si bien como
sostiene Butler, en £/ segundo sexo puede verse el esfuerzo por radicalizar la implicacion de
la teoria de Sartre relativa al establecimiento de una nocién incardinada de libertad, habria
que tener en cuenta que precisamente de este instrumental existencialista —como advierte
Amoros- se deriva la indistincion de sexo/género, subsumidos en la nocion de cuerpo
vivido, es decir, experimentado.® Esto significa que Butler interpreta incorrectamente la
nocion de “hacerse”, en el sentido de que -a su juicio- el género seria un proyecto, una
elecccion, y esta eleccion estaria impregnada de los resabios cartesianos del sujeto
intencional tributarios de un modelo humanista que, por cierto, Butler, siguiendo a Foucault,
rechaza.’® Butler reconstruye el problema en términos de ;Como es posible que el género
sea a la vez una construccion cultural y una eleccion desde un lugar no-generizado?. A los
ojos de Beauvoir esta pregunta careceria de todo sentido. En efecto, las mujeres son

IH

existencia (abertura), el “eterno femenino” es una mera construccion cultural y patriarcal,
el producto de un mundo masculino gue las heterodesigna (en términos hegelianos) como
“lo Otra”.?' Pero, el otro que son las mujeres ni es reciproco ni es simétrico con los varones.
Esa es su peculiaridad irreductible: gue siendo libertad autdnoma en tanto que humanas,
guedan definidas en tanto que inesenciales, inmanentes, y polo de alteridad.?? Si, como
cree Butler, las mujeres beauvoirianas agotaran su “proyecto” en la performatividad
genérica, habrian antepuesto su identidad gqua mujeres a su identidad qua humanas, lo
que a todas luces seria para ella inconcebible: Beauvoir considerd que la bldsgueda de una
identidad como mujer (o femenina) constituia un aspecto mas de la mitologia que los
varones habian construido en torno a las mujeres. Por el contrario, para Beauvoir, es deber
de cada una verse (identificarse) a si misma ante todo como un ser humano gue es mujer
(cuya situacién difiere de la de los varones) pero no la inversa.*

Butler reconoce también la importancia de Merleau-Ponty en la concepcién beauvoiriana
de cuerpo, particularmente en su aspecto sexual, sobre todo como una existencia histérica
y cultural. Ambos consideran la sexualidad como coextensiva con la existencia y no como

un aspecto aislado perteneciente a la esfera de los instintos y lo naturalmente dado.?* No

49



TRAVESIAS 8

obstante, a juicio de Butler, la explicacion que Beauvoir da del cuerpo sexuado es una
descripcion del cuerpo heterosexual masculino, a pesar de que repite frecuentemente que
se refiere a cuerpos de mujeres y a “experiencias vividas”. En este aspecto, Butler supone
que la influencia de Merleau-Ponty sesga su andlisis del cuerpo a la vez que institucionaliza
como unidades discretas binarias “varén” o “mujer” de modo excluyente. El resabio
biologicista la ata, en palabras de Butler, a un esencialismo biolégico que Beauvoir no
pone en duda: el cuerpo es el limite, la esencia o el campo en el que es posible interpretar
las posibilidades dialécticas de la historia inscripta en él.35 Para Beauvoir, si bien el dato
bioldgico esta sujeto a unsistema interpretativo no-natural, puesto que el cuerpo como un
“hecho” natural no existe, y nunca se lo puede encontrar “puro” sino situado como e
locus de sus interpretaciones culturales, de todos modos, en palabras de Butler, el cuerpo
de Beauvoir es un “cuerpo tabi” porque no se desafian sus limites.?¢ En efecto, Beauvoir
no desafia, segun Butler, la nocién de cuerpo dimorfo y con ello queda prisionera de los
usos de la politica falogocéntrica que fundamenta la discriminacion al aceptar como “dados”
sélo dos sexos. En Beauvoir, toda eleccién del “objeto de deseo” queda precedida por el
reconocimiento anatomico de la diferencia binaria, lo que para Butler implica la aceptacién
de la normativa binaria y la implicita complicidad con el paradigma falogocéntrico. En
definitiva, Beauvoir no acepta mas sexos que “varén” y “mujer”, a pesar de su insistencia
en la construccion histérica de los mismos. Es decir que para Baeauvoir, el dimorfismo
sexual constituye el significante del orden cultural de Occidente, tal como en Lacan, Irigaray,
Héritier, y Muraro, entre otras, y su “perspectivismo” o “situacionismo” no recupera —tal y
como lo entiende Butler- al cuerpo mismo como una construccién cultural mas;?

&

La tesis de Butler y su propuesta de una Teorfa Performativa del Género son suficientemente
interesantes como para llamar la atencién por si mismas. Pero el marco conceptual desde
el que parte, el postestructuralismo more foucaultiano no parece adecuado para interpretar
a Beauvoir, quién evidentemente no dice nada de lo que Butler desearia que dijera. Sea
cual fuere la motivacion implicita de Butler, eso no interesa ahora, es claro que aborda E
segundo sexo con, al menos, los siguientes supuestos (no explicitados): 1) “sujeto” y “varén”
son equivalentes (esta es, en principio, una tesis que sostienen tanto Luce Irigaray como
Susan Bordo), y los toma, por lo tanto, como co-extensivos en sus aspectos extensionales
e intensionales; 2) rechaza toda teorfa feminista basada en la aceptacién del dimorfismo
sexual, ya que considera que este es una construccion cultural mas, que conlleva su propia
normatividad y resabio ontoldgico e impide fundamentar un orden politico post-feminista,
tal como el que ella propone; 3) en consecuencia, el cuerpo no es un dato biolégico sino
una construccion cultural discursiva y performativa mas. Por tanto, en la interpretacion
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de Butler, Beauvoir al aplicar menguadamente la categoria analitica de género y al aceptar

la nocién de “sexo” binario (varén y mujer) no pudo sino considerar al sexo como pre-

dado, anterior a las interpretaciones culturales.”® Desde el punto de vista de la filosofa

francesa, el cuerpo no es una eleccién, es el punto de partida de “lo que soy”; lo que me

hace presente en el mundo implica, estrictamente hablando, un cuerpo sexuado, que es

al mismo tiempo una “cosa” en el mundo y un “existente”, un punto de vista del mundo.

Subjetividad y corporalidad son co-extensivas.

En sintesis, como Sara Heinamaa sostiene, bel et bien, cuando Beauvoir se pregunta cémo

se [lega a ser mujer, en realidad, se refiere a como es posible que un cuerpa, entretejido en

el mundo con ofros cuerpos, repita ciertas posturas, ciertos gestos, ciertas expresiones, las

cambie y las modifique”.** Pero, Butler necesita explorar |a extrafia ambigledad del cuerpo

existente y para hacerlo requiere de un/a interlocutor/a, no para interpretar o releer su

trabajo, sino para que polemice con sus propias reflexiones. En ese sentido, Beauvoir sigue

siendo intensamente rica y sugerente, la madre teérico-simbdlica que hay que vencer para

poder entrar —-como queria Fouque- en el siglo, ahora, XX/ del feminismo.

Notas

1

Este trabajo se beneficio con los comentarios de Teresa Lopez Pardina v de Paola

Di Cori, a ellas muchas gracias. Una versién anterior se leyo en las Jornadas en
homenaje a Simone de Beauvoir en el Cincuentenario de EI Segundo Sexo,
HIEG, UBA, agoste, 1999. Sobre las interpretaciones gue Butler hace de Beauvoir
tambien se pueden consultar mis trabajos: “El problema del sujeto material en
Judith Butler” 1° Congreso Iberoamericano de Filosofia, Madrid/Ciceres,
1998; “Butler lee a Beauvoir: fragmentos para una polémica en torno al sujeto”
Mora, 4, EF. y L (UBA), 1998, pp. 10-26; “Butler critica a Beauvoir: algunas
observaciones™ Revista de Filosofia y Teoria Politica, La Plata, 1999, “Butler
and the “gender” question in Simone de Beauvoir” On Line Labyrinth, http:/
h2hobel.phi.unvie.ac.at~iaf/. Cf. también, Zita, |. “Sexuality” In: Jaggar, A. &
Young, .M. A Companion to Feminist Philosophy, London, Blackwell, 1998,
pp. 316-7; butler, ]. Gender Trouble: Feminism and the subvertion of identity,
New York, Routledge, 1990, p. 1-3; Lopez-Pardinas, M. T. “El feminismo de Simone o
de Beauvoir” En: Amoros, C. (comp.) Historia de la Teoria Feminista, Madrid, —
Universidad Complutense, 1994, pp. 107-124; de la misma autora, Simone de
Beauvoir: una filosofa del siglo XX, Cddiz, Universidad de Cidiz, 1998.
Butlerexamina extensamerte In obraide Beauvoiren “Sexoy género et Sinmone de
Beauvoir” Mora, 4, 1998.

Relata esta escena Celia Amoros en un trabajo en prensa titulado “Simone de
Beavwvoir: un hito clave de una tradicion”, y que he consultado por gentileza de su
autora. Modifico ligeramente la concepcion de genealogia que adopta Amioros.
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1949 (1976). p. 13; 31.

5 Ibidem.
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Beauvoir, Wittig, Foucaults En: Benhabib, S. & Cornell, D. Teoria feminista /
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Postmodernismo, Buenos Aires, Feminaria Editora, 1992; Sonia Kruks lee a
beavvoir de un modo mas comprehensive, Cf. “Gender and Subjectivity: Stimone de
Beaivoir and Contemporary Feminism” En: Signs, 18, 1992,

12 Gender Trouble; Bodies that Matter; Excitable Speach, por ejemplo.
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19 Nicholson, L. In Jaggar & Young (1998), p. 293
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CAPITUILO V
EL SEGUNDO SEXO 1949 -1999:
CINCUENTA ANOS DE LECTURA Y DEBATES

Sylvie Chaperon

Sobre sus escritos Simone de Beauvoir decia en La fuerza de las cosag?!: «un libro es
un objeto colectivo; los lectores contribuyen igual que el autor a crearlo» esta
reflexion se aplica particularmente al Segundo sexo, que fue més que todos sus
otros libros, un objeto colectivo y sin duda sigue siéndolo. Fue al principio un
objeto de escandalo, de oprobio y polémica.

Al publicarse en 1949, El Segundo Sexo provocd un torbellino de reacciones, en
general, hostiles. « La jauria francesa» segtin la expresién de Simone de Beauvoir,
se ensana con ella. Recibe cartas de injurias, peatones la insultan en las calles y los
cafées, algunos llegan hasta a escupir sobre ella. Grandes revistas intelectuales le
hacen la guerra al libro, escritores célebres atacan la obra; Frangois Mauriac, Julien
Benda o Roger Nimier, para citar solo algunos. A través de Simone de Beauvoir,
llamada: Notre-Dame-de Sartre» o la «Grande Sartreuse», muchas veces se apunta
a Sartre y al existencialismo (el execrementalismo segtin un dudoso juego de palabras
atribuido a Frangois Mauriac) acusados de provocar la decadencia de 1a literatura
francesa.

La violencia de la polémica es parte de la guerra fria que desgarra entonces no
solamente la vida politica sino también los ambitos culturales. Todo intelectual
comprometido debia elegir su campo: pro o antisoviético, ser partidarios del Oeste
y del Este atacan incansablemente. Sin embargo Sartre y més generalmente todo el
equipo de Temps Modernes eligié el no-alineamiento, lo que provoca los fuegos
cruzados de los dos bloques rivales. Entre los que defienden a Beauvoir, que los

hay, se cuentan escritores que eligieron también la neutralidad. Entre ellos los
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colaboradores de Temps Modernes como Maurice Nadeau o Francis Jeanson, pero
también las revistas Esprit, Combat, Franc Tireur que adoptaron la misma linea
que la de Temps Modernes.

Pero la guerra fria no puede explicar todo. Porque sus diatribas se muestran bastante
selectivas, apuntan algunos capitulos de El Segundo Sexo y no a toda la obra. Tres
capitulos del Segundo volumen estan particularmente incriminados, tres capitulos
publicados como anticipo en Temps Modernes en mayo, junio y julio del 49 La
iniciacién sexual de la mujer», «La Maternidad» (retomada en El Segundo Sexo
bajo el titulo «La Madre») y «La Lesbianan.

Francois Mauriac empieza la ofensiva preguntandose en la primera pagina de Figaro
si «la iniciacién sexual de la mujer esta en su lugar en el sumario de una revista
literaria seria y filoséfica?», e invita a la juventud catdlica a reaccionar contra esta
decadencia en las préximas apariciones de Figaro Littéraire. Los comunistas no se
quedan atras, las revistas intelectuales del Partido se ensanan con la obra. Jean
Kanapa, ex alumno de Sartre y director de La Nouvelle Critigue, denuncia “la
descripcion escabrosa y baja, la basura que revuelve el estémago”. A partir de aqui
cada uno dice su verdad. Claude Delmas en 'époque lamenta “la publicacion de
Simoe de Beauvoir de esta apologia de la inversién sexual y del aborto®. Pierre de
Boisdeffre en Liberté de ’esprit resalta “el éxito del Segundo Sexo entre los invertidog
y los excitados de todo tipo”. Asi en nombre de la grandeza y la nobleza de la
literatura, criticos y periodistas la humillan.

Con la reflexién no sorprende que los tres capitulos en cuestion provocaran tanta
indignacién. Enfrentan de frente las imagenes tradicionales que pesan sobre las
mujeres. Desde los anos treinta se construye pacientemente en Francia una politica
familiar y maternalista de una amplitud jamas igualada. Las prestaciones familiares,
y sobretodo la prestacion del salario inico que pesa mucho, intentan de alentar la
natalidad y también le retorno de las mujeres la hogar. El baby-boom,
excepcionalmente vigoroso en Francia, no calma las dudas y refuerza todavia el
ideal de la madre en el hogar, educadora nacida de una familia que uno espera
numerosa®. De la izquierda comunista hasta la derecha, natalidad y maternidad
reinan. Y hete agqui que Simone de Beauvoir tomo exactamente el contra pie de
todas las representaciones. Empieza su capitulo “La madre” por una defensa de 15
paginas a favor del aborto y la contracepcién libres, niega toda existencia del instinto

maternal y desvaloriza brutalmente la funcién maternal que no sabria segtn ella

llenar una vida, justificarla. Los capitulos de sexualidad atraen los disparos de
todos los censores. Describe por el menu y sin preocupaciones oratorias, las multiples
insatisfacciones sexuales. De las mujeres, en “La Lesbiana” afirma contrariamente
a las ideas dominantes que la homosexualidad no es ni una enfermedad, ni una
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perversifm, solo una eleccién sexual. Los rechazos violentos de esas tesis iconoclastas
revelan a qué punto el psicoanéalisis y la sexologia, en pleno desarrollo desde el
principio del siglo XX, eran todavia poco conocidas y aceptadas, contrariamente a
lo que creia inocentemente Simone de Beauvoir.

El asunto muestra cuan adelantada estaba Beauvoir sobre la mayoria de sus
contemporaneso, porque en sus capitulos tan escandalosos figuran precisamente
los temas claves del MLF que surge veinte anios mas tarde y que como se sabe
reivindica todavia mas ruidosamente los derechos de las mujeres de disponer
libremente de su cuerpo, reclamando la despenalizacién del aborto y una sexualidad
elegida.

Ademas las asoclaciones femeninas contemporaneas permanecen mudas sobre un
tema cue deberiainteresarlas en primer lugar. Actualmente, tres tendencias pueden
distinguirse. Las asociaciones catélicas (como la Union femenine civique et sociale),
la gran asoclacion comunista de masa que es I’ Union de femmes francaises(fundada
en 1944 por la federacion de los grupos de mujeres resistentes), o también las
feministas con la reconstitucion después de la guerra de la mayoria de los grupos
que existian, y (notablemente los cuatros pilares del sufragismo que son la Liga
francesa por el derecho Ligue francaise pour le droit des femmes (1882), conseil
national des femmes francaises (1901), Union francaise d’électrices y Union nationale
de femimes.

En eso s medios, ninguna linea se publica sobre el Segundo sexo que hace sin
embargo que se hable ruidosamente de €l en todos los otros lados. El contraste
entre la gran prensa que mulfiplica los articulos y la prensa asociativa de las mujeres
que, aungue atanida en primer lugar, permanece extrana a la discusién, es chocante,
y esto cualquiera sean las tendencias ideoldgicas.

Del lado comunista por ejemplo, los intelectuales reaccionan bastante masivamente
ante la publicacién del libro. Entre junio de 1949 y abril de 1951 cuatro articulos al
menos salen en la prensa comunista, de los cuales algunos bastante largos. Esos
articulos son publicados en las grandes revistas culturales controladas por el partido
comunista, uno de Marie-Louise Barron en «Les letires francaises», dos en La
Nouvelle Critique, de Jean Kanapa luego el de Jeannette Prenant, y por tltimo un
articulo anénimo en Action. No se encuentra ninguna mencién del asunto en la
prensa politica general. ' Humanité, no habla nada, mientras que incluso Figaro,
de derecha, bajo la égida de Francois Mauriac lanza una encuesta durante varias
semanas. La réplica hecha a Simone de Beauvoir no tiene status politico sino més
bien cultural e ideolégico. La prensa de L' Unién de Femmes Francaise, no hizo
ninguna mencién, ni Heures Claires ni Femmes Francaises abordan el tema.

Del lado catélico la constatacién es similar. Francois Mauriac abre la encuesta de
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Figaroy apela a los intelectuales y escritores catdlicos. Croix critica fuertemente la
obra, pero a través de La femme dans la vie sociale de L’ union féminine civique et
sociale no dice una linea sobre el libro.

Lo mismo ocurre en las asoclaciones feministas, cualquiera sean sus poslclones,
todas permanecen mudas.

., Cémo explicar este silencio casi unanime de las asociaciones femeninas o feministas
sobre un libro que suscita tantos debates y pasion en todos los otros lugares? Varias
hipétesis pueden ser aventuradas. Para la comunista Union des femmes francaise
es sin duda una eleccién deliberada. Esta unién esta ligada a las otras estructuras
comunistas, Marie-Louise Barron, Jeannette Prenant colaboran igual en la prensa,
general del partido y en su seccién femenina. Que la expresién esté autorizada acé
y no allg parte de una decisién politica, evidentemente. A los ojos de los dirigentes
comunistas combatir Fl Segundoe Sexo es un asunto de politica cultural, bajo este
titulo incluso los sectores femeninos no estan concernidos aunque los desafios de
la polémica les interesan sobremanera. Esto muestra bastante la concepcion del
trabajo sobre las mujeres desarrollado por el partido; algunas lineas son impuestas,
algunas acciones son encuadradas pero no dan lugar al debate, ni siquiera a la
informacién mas elemental. Se trata de encolumnar a las masas y evitar en la
medida de lo posible toda ocasidén de polémica entre ellas.

Para todos los grupos y sin duda maés particularmente los catélicos una preocupacion
de decencia y conveniencias jugdé también sin duda. Mas dificil es la interpretacion
del mutismo de las asociaciones feministas, que son independientes y en muchos
de sus aspectos méas bien radicales. Es en este domino que la hipéiesis de las
generaciones puede ser pertinente. Existe una especie de «gran brecha ideolégicay,
un hiato entre Beauvoir y estos grupos que ella ignora ademas amphamente.
Distingo al menos tres ejemplos. El clivaje privado/publico: en efecto, esas
asociaciones nacieron en ocasion del feminismo igualitario, han promovido la
reivindicacién de un derecho igual para todos, ciudadanas y ciudadanos, sus analisis
se ubican esencialmente en el terreno juridico y la esfera publica. Sus preocupaciones
no reconocen las cuestiones del cuerpo, de la sexualidad, de la anticoncepcién y del
aborto, en una palabra, lo privado descubierto por Beauvolr.

La cuestion de la maternidad

Las feministas, a la vez que luchan contra el encierro de las mujeres en el hogar
donde las leyes especificas que supuestamente estdn para protegerlas, se
fundamentaban también sobre «la funcién social de la maternidad» como lo muestran
los trabajos de Anne Cova. El derecho al voto especialmente es reivindicado a la vez
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en nombre de la igualdad de los sexos pero también y a menudo por las mismas en
nombre de la especificidad de las mujeres y sobretodo de las madres (la paridad es
en esto muy similar). Sin embargo Beauvoir desvaloriza muy fuertemente la
maternidad que segun ella no sabria dar lugar a ningin fundamento de identidad.

La cuestion de la sexualidad

Se sabe que las feministas, en su gran mayoria no apoyaron jamas las luchas de los
neo-malthusianos. El aborto o la anticoncepcién no estan entre sus reivindicaciones.
Su supuesto puritanismo no es sin duda la explicacién esencial de esta actitud,
saben muy bien abordar la prostitucién o la necesaria educacién sexual por ejemplo.
Se opusieron ampliamente a la doble moral, pero lo que deseaban era alinear el
comportamiento masculino a lo demandado por las mujeres: fidelidad, compromiso
durable, inversion amorosa, parentesco asumido. Para ellas las reivindicaciones de
libertad sexual y anticoncepcién llevan a las mujeres a acomodar su comportamiento
al de los varones; valorizacion de solo el placer, el egoismo e individualismo,
multiplicacion de las parejas, rechazo de la responsabilidad parental etc. En 19586,
durante el rebrote de la lucha por la anticoncepcidn, se mantendrian al margen.
Por todas esas razones, las asociaciones antiguas no se reconocen en el discurso de
Beauvoir, no lo consideran ciertamente como feminista y no juzgan sin duda til
de detenerse en él.

Ademas la separacion se encuentra también del lado de Beauvoir, que no se presenta
como la abariderada del feminismo. Desde la primera pagina de su introduccién
ella habla caballerosamente de la «querella del feminismo» que estaria cerrada.
Estima, equivocadamente, que la igualdad de los sexos ha sido en términos generales,
de alcanzada. En sus capitulos sobre la historia consagra algunas paginas a las
luchas feministas, sean francesas, inglesas o estadounidenses pero es para concluir
sobre su poca lmportancia. Visiblemente no le interesa relacionarse con esta
tradicion. En noviembre 1949, entrevistas en la radio por Claudine Chonez que le
ofrece la ocasion de responder a todas los ataques contra su libro dice: “En principio
encuentro que utilizar la palabra sufragette o feminista como insulto, prueba que
somos nosotras mismas profundamente antifeministas porque a pesar de fodo lo
ridiculo y lag dificultades que atravesaron esas mujeres combatian por un combate
que era valido, aunque bien entendido yo noapruebo ni sumétodo no st manera de
pensar, pero al fin ellas eran feministas y tenian razon de serlo y seguramente yo
lo soy también si se entiende con eso que yo deseo que las mujeres se vuelvan seres
humanos que sean absolutamente auténomos y responsables de ellas mismas como
los varones.» Este devenir de los seres humanos auténomos y responsables» que
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resume muy bien la posicidén existencial no seria sin duda comprendido por las
feministas de la época.

Fuese cual fuese el escandalo provocado por est publicacion contribuye sin duda a
su éxito inmediato. Agotado desde la primera semana, muy répido traducido al
aleman (1951), al inglés (1953), al japonés (1953) y en argentina en 1954, el libro
empieza una brillante carrera entre millones de lectores y sobretodo lectoras. El
Segundo Sexo se vuelve entonces el objeto de los movimiento de mujeres y del
feminismo. Durante los afios cincuenta algunas escritoras, ensayistas, periodistas,
universitarias forman los primeros cohortes femeninas convencidas por el libro de
Beauvoir. Colette Audry, Celia Betin, Frangoise D'Eaubonne o Genevieve Gennari
se inspiran explicitamente en esas tesis. Pero muchas mujeres mas anonimas
testimoniaron la conmocién xperimentada por la lectura de Ei Segundo Sexo. Dicen
con emocion, (ue es como un encuentro con si mismas que se produce por la lectura
de este texto que por fin da palabras y argumentos a su malestar. "Leo El Segundo
Sexo. Nado en el entusiasmo. jAl fin una mujer que comprendio! ... Nos vengo a
todas”, exclamé Francoise d'Eaubonne que desde 1951 publica un largo analisis
del feminismo beauvariano. Simone de Beauvoir recibio toda su vida mareas de
cartas emocionantes que constituyen hoy un fondo inestimable para la biblioteca
nacional.

Con los aflos sesenta, el libro se convirtio en referencia inevitable para quienquiera
se interese en las cuestiones feministas, como se decia entonces. Biografias, estudios
se publican sobre Simone de Beauvoir y su obra. Andrée Michel, Evelyne Sullerot,
Genevieve Texier en Francia; Betty Friedan en los Estados Unidos; Maria Aurelia
Capmany en Espana, todas se nutren del voluminoso ensayo. En el medio del decenio,
hacia 1965-1966 los dehates feministas retoman amplitud. Sin embargo, signo de
su importancia, las posiciones y los clivajes se organizan precisamente alrededor
de El Segundo Sexo. Simone de Beauvoir se declara entonces :radicalmente feminista
mientras que Genevieve Gennari, que cambié de opinién, Menie Grégoirs o Suzanne
Lilar sostienes un “feminismo de los vivido”, que reafirma destinos diferentes para
los sexos. concretamente se trata de preservar el “oficio de mujer” segtin el titulo
de un libro de Ménie Grégoir, es decir, de la madre. La prensa disfruta y habla «del
duelo ente Suzanne y Simmone, Lilar v Beauvoirs.

Algunos anos maés tarde, con el nacimiento de MLF, Simone de Beauvolr entra en
un feminismo militante. Anteriormente, aunque habia aportado su caucion a
diferentes causas como la de la planificacion familiar, jamas fue seducida por grupos
y asociaciones que juzgaba demasiado timoratos. El ruidoso MLE le procura un
verdadero bano de juventud que lea entusiasma. Con Anne Zélensky, Yvette Roudy,
Claydine Monteil, Gisele Halimi, Christine Delphy participa en el movimiento.
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Camina a la cabeza de las manifestaciones, firma el manifiesto de 341 mujeres que
declaran haber abortado, pronto nombradas las 343 degeneradas y publicado en Le
Nouvel Observatery Le Monde en 1971, es testigo en el proceso de Bobigny, joven
denunciada por su amigo, transformada en proceso contra la penalizacién del aborto,
abre las colummas de Temps Modernes a las crénicas del «sexismo comiin» escritas
por jovenes mujeres del movimiento. Participa también a la fundacién de varias
asociaciones y revistas, tales Choisir, Laliga del derecho de las mujeres o Questiones
Feministes. Kstas confrontaciones permanentes con el movimiento de mujeres la
lleva a reorganizar sus antiguas posiciones. En adelante juzga el Segundo sexo
demasiado idealista e Iindividualista. La mujeres sufren una opresién especifica
contra la cual solos los movimientos colectivos feministas pueden luchar. (Cuando
antes apelaba a las mujeres a luchar por el socialismo).

Desde el fin de los anos 80 se asiste incontestablemente a una especie de «blackashy
contra El Segundo Sexo y su autora. Ya en la muerte de Beauvoir en abril de 1986
hubo quienes se apuraban a enterrar también su feminismo. Antoinette Fouquet
piensa que su desaparicién «va acelerar la entrada de las mujeres el siglo XXIn4,
En otro tiempo elogiosos y admirativos, los testimonios se hacen mas y més criticos,
casi amargas. La publicacién péstuma bajo la supervisién de Sylvie Le bon de las
Cartas de Beauvoir a Sartre, del diario de guerra suscitan numeroso comentario
poco amenos.” Reanudando sin saberlo con las amalgamas y las burlas que
recibieron el Segundo sexo en 1949, cronistas y periodistas no encuentran palabras
suficientemente duras para calificar la vida privada de la escritora. Nos apenamos
de la «pobre tia Simone™” mientras que para una periodista de Libération, Simone de
Beauvolr muestra su verdadera naturaleza de ‘mujer machista y mezquina”, otras
ven en ella solo una reclutadora de carne fresca para su viejo amante perverso® Los
criticos, cuya ferocidad sorprende, se ensafian con dos temas especialmente: el
pretendido arribismo de Beauvoir (y de Sartre), durante la ocupacién y la vida
sexual y sentimental de Beauvoir (y de Sartre). Dos imédgenes se derrumban, la de
Beauvoir como figura modelo de la intelectual comprometida, en particular junto a
las mujeres, y la de una pareja innovadora que habia logrado conjugar amor
duradero, libertad y transparencia.

La multiplicacién de los ataques se debe sin duda a la decadencia del movimiento y
las vueltas liberales de nuestra época. Los antiguos adversarios de siempre levantan
el tono, demasiado contentos de terminar tma vez por todas con'su enemiga jurada.
Pero en le coro de voces hostiles se mezclan también muchas mujeres y feministas
antes admiradoras de la vida y obra de Beauvoir. En ese caso la publicacién de las
cartas y del diario desilusionan y provocan la caida de una idolo. Beauvoir no tiene
en efecto nada de una diosa. ;Hay que sorprenderse? Peor, ;hay que reprocharselo?
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Ella misma era muy consciente de los bruscos cambios de la opinién publica.
“Comunmente, el piiblico si descubre que no sos sobrehumano, te rebaja por debajo
de la especie; un monstruo””escribia en sus memorias. Beauvoir no merece serportée
aux nues, ni de caer més abajo que la tierra. Como con todo ser humano la realidad
de su personaje debe ser abordado en la complejidad, las contradicciones y los
matices.
El antidoto a sus propuestas que van de la leyenda dorada a la leyenda negra debe
ser buscado en el desarrollo de los “estudios beauvarianos”. Porque, desde el fin de
los anos ochenta igualmente El segundo seco se vuelve un objeto de preguntas e
investigaciones, un objeto de saber y busquedas.
El coloquio de Paris y le de hoy muestran la riqueza y la variedad de los estudios
beauvarianos. No es cuestién de hacer un resumen, yo no puedo mas que hacer un
resumen rapido, solo mostrar los principales direcciones de la investigacion.
Numerosas comunicaciones se dedicaron a descifrar la génesis de la obra. En
particular estudiando los préstamos y las innovaciones de Beauvoir entre los saberes
de los que disponia en sus visitas a la BN. Las influencias filosoficas de descartes,
Husserl, Heidegger, pero también de Hegel y Marx renovada en Francia en log
anos treinta y cuarenta por los trabajos de Alexandre Kojeve y Jean Hyppolite son
sopesadas. Beauvoir, largo tiempo vista como una simple discipula de Sartre revel
su propia creatividad filosséfica. Otras fuentes son también resaltadas. Obras
estadounidenses de los afios cuarenta sobre le racismo en los HstadosUnidos
sirvieron a Beauvoir en su estudio de la opresion de las mujeres, como Gunnar
Myrdal An American Dilemna (1944) (seguido del ensayo de Alva Mirdal A Paradell
to the Negro Problem que hacia un paralelo entre la situacion de los negros y la de
las mujeres), o Richard Wright Native Son (1940) o Black Boy, A record of Childhood
and Youth (1945). La sexologia inspira también Beauvoir notablemente la obra
muy ambigua de Stekel La mujer frigida. Los limites o las contradicciones de
Segundo Sexo fueron varias veces evocadas, notablemente sobre temas de sexualidad.
Numerosas comunicaciones se basaron sobre la recepcion de la obra. Las primeras
traducciones rara vez fueron fieles, los editores exigen severos cortes en esta obra
que roza las mil paginas. Como por casualidad apuntan alos pasajes més explicitos
sobre la opresién sufrida por las mujeres o los parrafos sobre la sexualidad. Asl
Howard Parshley, antropélogo y primer traductor del libro al inglés, se peled largo
tiempo contra el editor Knopf para limitar la amplitud de las reducciones, pero su
traduccién permanece igualmente parcial lo que tiene efectos sobre las autoras
inspiradas por esta primera versién inglesa. Problemas similares se constataron
en la primera versién japonesa de 1953, asf «femineidad» es a veces traducido por
«maternidad». Varias intervenciones presentaron el largo trabajo necesario parala
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redaccion de traducciones, mas y mas fieles al texto original; en alemén en 1992,
en japonés y en bulgaro en 1997, en ruso en 1998. Las reacciones de los criticos y
lectores durante esas diversas publicaciones son estrechamente tributarias del
contexto. Sin sorpresas, dado el precedente francés, los &mbitos més reticentes son
los paises catolicos y comunistas. En los paises bajo influencia de la iglesia catdlica
la obra, puesta en un index, circula casi clandestinamente. Es el caso del Quebec, o
de la Espana franquista. En los paises comunistas Hl Segundo sexo figura también
en una lista de obras prohibidas, pero ahi también la censura no es perfecta y
existen coplas. Ademas, el clima de la guerra fria juega un rol poco favorable para
Fl Segundo 5exo, por ejemplo Estados Unidos donde las criticas de 1a era macartista,
se muestran severas. De hecho parece que el libro era mas aceptado cuando la
amenaza feminista parecia alejada, asi de Suiza acababa de negar nuevamente el
derecho al voto a las mujeres.

Al fin numerosas discuslones tuvieron diversas interpretaciones del feminismo
beauvolriano y los debates no estan cerrado, contintian. En el mundo entero el
Segundo sexo figura como una lectura inevitable para la/os estudiantes de Womes
studies universitarios. Los estudios beauvoirianos tiene hermosa perspectivas en
el futuro.

Notas:

1 La Force des choses, tomo I, Parfs, Gallimard. 1963,p.60

2 Claude Delmas, «La juventud francesa en frente de la vida, alrededor de st.
Germaun des Pres», L'époque, 10 de julio de 1949

3 Yvonne Knibiehler, La revolucién maternal desde 1945, Paris, Perrin, 1997,
370.

4 citadas por Ingrid Galster, «;El fin de una época? Simone de Beauvoir en la prensa
francesa», Lendemains, N°43-44, 1986.

5  Simone de Beauvoir, Lettres a Sartre, 2 vol., Paris, Gallimard, 1990, 3989p v 440p;
Journal de guerre, Paris, Gallimard, 990, 368p; Lettres a Nelson Algren un
amour transatlantique 194701964, Paris, Gallimard, 1997, 304p; ediciones
presentadas, establecidas y anotadas por Sylvie Le Bon de Beauvoir.

6  Mona Ozouf,: “La plume de ma tante», Le Nouvel Observateur, 22 de febrero
de 1990, Marianne Al phant, « L'album de la mere Castors, Liberation, 22 de
febrero de 1990,Ingrid Galster, « Una mujer machista y mezquina» La réception des
écrits posthunies de Simone de Beauvoir dans la presse parisiensies, Lendemains,
N °61,1991.

/  La force des chose, tomo II, Paris, “Gallimard, 1963, p.492-493.
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SOBRE EVAS

CAPITULO VI
EVA

Marta Vasallo

Segtin un articulo de la revista Time de junio de 1987, los arquéologos consideraron en ese
momnento que el esqueleto umane mas antiguio qgue se conozea era el esqueleto de “Lucy”,

hallado en Africa oriental con indicios de gue “ya paria de modo humano”)

No eras rubia

Como durante siglos te retrataron insolentes

los dominadores.

No viniste a distraer la soledad de ningtn sefior

sino a beber hasta el final tu propia soledad.

Ningun ser superior te arrojo del paraiso.

Al contrario, desde el térrido infierno que habitabas

conjuraste a tus dioses

con sus prometidos paraisos, 65
faro para tus naufragios.

Ningun ser superior te condend a la obediencia.
De eso se encargarian, con el fiempo,

los hijos que pariste.

Nadie te alcanzé graciosamente los frutos,

los hallé tu paciencia
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y tu osadia.

Como asi la morada,

la solida, o la vulnerable
morada, donde

entre varones erraticos
permaneciste.

Coémo alcanzarte en el instante
Del placer, gratuito y feroz,
cOmo

en la razén de log grandes

y los pequenos dolores

Que dignamente sobrellevaste.

Una mujer de piel oscura

Agobiada por su prole,

como la muchedumbre de mujeres que hoy fatigan
los caminos

de las orillas del mundo.

Era ella nuestra madre,
nuestro origen, bello y terrible.

Este p_ﬁmnﬂ fue publicado
en Eclipse parcial,
de Marta Vassallo,

Editorial Simurg, Buenos Aires, 1999.
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CAPITULO VII
EVA Y ELLA

Leon Ferrari

En las primeras paginas del Génesis Dios crea la luz, los mares, las moscas v el
hombre; crea la inmortalidad, el Edén y sus limites: el arbol prohibido de la ciencia,
del bien y del mal. El mal, que Dios creé, Yo creo el mal, dijo y pregunt6 zhay algiin
mal que Yo no haya hecho? antes de crear al hombre, estuvo oculto en el Edén
hasta el dia de la tentacién y aparece en el cielo cuando Lucifer se rebela contra
Dios y es despenado en el infierno junto a una tercera parte de los dngeles. La,
creacion de estos seres inmateriales adolece de 1a misma falla que la del hombre: en
ambos casos Dios dejé en ellos latente, adrede o por error, genes de rebelién.

Esto hizo posible que Lucifer se enfrentara a Yahvé y s€ convirtiera en un enemigo
tan astuto que un breve didlogo con la rebelde Eva le basto para destruir el fruto de
millones de anos de esfuerzos del Todopoderoso y convertir el Edén en un paraje
impregnado de la concupiscencia que Eva encontré y nos legé.

De las palabras que Dios dice a 1a primer pareja, sed prolificos y multiplicaos,
surge la duda de si ellos copularon en el Paraiso que perdieron. San Agustin,
hablando de cosas que dan rubor, asegura que todo estaba dispuesto para la
concepceidn pero sin la morbosa libido. El santo supone que los miembros (del sexo)
§€¢ moverian al arbitrio de la voluntad como los demss miembros, y el esposo se
estrecharia al regazo de la esposa sin el aguijon arrebatador de ]a pasion. Podria
entonces penetrar el semen viril en el titero de la esposa, quedando a salvo ]a
Integridad del érgano femenino. Pero esto o ocurrid, agrega en La Ciudad de
Dios, porgue se hicieron reos del destierro del paraiso antes de unirse con sereno
albedrio en las obras de la propagacion.
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En el destierro Dios castiga a la inicial pareja, y asus hijos, con penas que terminan

y culminan en la pena capital (cuya anulacién pidié Juan Pablo II recientemente) a

la que cada uno de ellos esta condenado desde la concepeién. La singular explicacion

biblica de que la muerte existe porque aquella pareja se dejé tentar por Satanas

tanto tiempo atras, sobrevive: en 1a 1iltima versién del catecismo oficial de la Iglesia

selee: Toda esta armonfa de la justicia original, prevista para el hombre por designio
de Dios, se perders por el pecado de 1 Lestros primeros padres. El pecado al que se
refiere el Concilio se trasmite desde hiva hasta nuestros diag, segin Santo Tomés de
Aquino, como una Impureza en el semen: luego de citar a Job. 4 Quién puede purificar
a quien ha sido concebido de un semen impuro?, Aquino dice: De aqui evidentemente
se puede colegir que de la impureza del semen humano se trasmite, al hombre

concebido del semen, alguna impureza: la impureza d el pecado. Aquel pecado seria

entonces semejante a una venérea hereditaria que, junto a los genes de la muerte,

pasa del hombre a la mujer (sumandose a la que ella recibio al ser concebida) y de la

mujer a sus hijos.

De la responsabilidad femenina de aquella impureza, que el Antiguo Testamento le
atribuye diciendo que por la mujer comenzo el pecado y por ella morimos todos, se
ocupa San Pablo en el Nuevo. En 1a Primera Epistola a los Corintios pide silencio a

las mujeres: Vuestras mujeres callen en Jas congregaciones; porque no les es
permitido hablar. Y si queren aprender alguna cosa, pregunten en casa a sus
maridos. En una de las Epistolas a Timoteo, introduce en el Nuevo Testamento,

junto a la culpa de Eva, la superioridad del hombre: La mujer aprenda en silencio.

Porque no permito a la mujer ensefiar ni tomar autoridad sobre el hombre, sino
estar en silencio. Porque Adédn fue formado el primero, después Eva. Y Adan no fue
engafado, sino la mujer, siendo seducida. vino a ser envuelta en trasgresion. listas
ideas sobre la mujer la ampliaron los padres Institor v Spenser quienes en 1484,
por orden de Inocencio VIII (antecesor de Juan Pablo II en el Vaticano), escribieron
en un manual utilizado en la caza de brujas («kl Martillo de las Brujas»): Segtin log
proverbios hay tres cosas insaciables y una cuarta que nunca dice basta: es la boca
de la vulva, con la cual las mujeres se agitan junto al diablo para satisfacer su

Jascivia, por eso, agregan los autores, no debe sorprender que haya més mujeres
que hombres infectadas por la herejia de la brujerfa. Bendito sea el Altisimo que
hasta ahora ha preservado al sexo masculino de tamafio flagelo. En efecto El ha
gquerido nacer y sufrir por nosotros en este sexo y asi lo ha privilegiado. |
Siglos mas tarde, en 1 065, afio del Concilio Vaticano 11, el tedlogo Justo Collantes
S.1.. en sus comentarios a la Biblia de la Pontificia Universidad de Salamanca,
actualiza lag ideas paulinas afirmando que, como la mujer fue formada a partir (de

1a costilla) del hombre, hay una dependencia fisica de la mujer respecto del Immbré%ﬁiﬂ%
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y ella es como un «complemento de él. No tiene pues en si una razon de ser. Collantes
culpa a la mujer por el Pecado Original, pues la facilidad con que fue enganada Eva
- no asi Adan - muestra que el natural de la mujer es mas propenso a la sugestion
y al engano que el hombre. El hombre no fue enganado. Su pecado consistio en
ceder a la peticion de Eva. Pero su inteligencia, su criterio, no se habia nublado.
Casi dos milenlos después de las Epistolas, el ano del aggiornamento, la mas
acreditada Biblia en lengua espanola logra excederlas al negarle a las hijas de Eva
una razon de ser.

Si bien hoy la Iglesia, ante la irrupcién del feminismo, no puede sostener
publicamente estas ideas y limita su discriminacién a negarle a las mujeres el
gacerdocio y la administracion de la eucaristia, al perseverar en la versién biblica
(que para ella es palabra de Dios) del origen de nuestras penas, tdcitamente reitera
afirmaciones como las de Pablo, de «FEl Martillo de las Brujas» y de la Biblia de
Salamanca, alimentando asi la misoginia de sus feligreses.
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CAPITULO VIII
LOS JINETES DEL DERECHQO FRENTE
AL MURO DE LA NATURALEZA

Laura Klein

Habia en Roma tres vias admitidas para deshacerse de los nifios que no eran
bienvenidos: venta, abandono e infanticidio. Igual que ahora en la Antigiiedad,
solo los pobres vendian a sus hijos. Igual que ahora, recurrian también con mayor
frecuencia a su abandono, practica que cruzaba todas las clases sociales y se llamaba.
“exposicion”. A diferencia de hoy, era siempre el padre, cuyos legitimos derechos
incluian la decision de vida o muerte sobre su prole, quien disponia del destino de
su descendencia en el momento del nacimiento. El estupor de Tacito frente a la
ausencla en otros pueblos de todo control de la natalidad pone nuestras
preocupaciones de siglo XX en la huella borrada por la caida del Imperio Romano
y la interiorizacion de la moral. Su desprecio por las familias multiparas encuentra
un débil reflejo en los alegatos contemporaneos por la “libre eleccién® que atentan
contra la “familia cristiana”. Pero no siempre el Cristianismo alenté las familias
numerosas. Mas precisamente: no siempre alenté la familia. Antes que fuese
supeditado el uno a la otra, oscuras sospechas se cernieron sobre sexo y
reproduccion.

San Pablo veia venir el Apocalipsis. Para qué engendrar y perpetrarse en esta
ciénaga de mentiras, a qué ensanchar el submundo de almas atormentadas y
toreidas? Mejor abstenerse. Mejor cortar el ciclo del pecado, el artificio inmundo.
Sin embargo, “mejor casarse que quemarse”, “Mi deseo es que todos los hombres
fueran como yo ... pero si no pueden contenerse, que se casen” (I Corintios, 7:6/9).

Bl matrimonio es una solucién para las masas. Un mal menor, concesién para
quienes no pueden someter su carne al rigor del espiritu. Estas palabras de San
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Pablo son las primeras de la larga serie en la primitiva -hoy inconcebible- aversién
cristiana por el matrimonio. Siglos después, obispos y curas tuvieron que esforzarse
para tranquilizar a sus gentes, que les preguntaban si era pecado casarse. El
matrimonio cristiano no se justificaba por llenar la superficie de parvulos sino
como remedio contra la tentacién. Pero si el coito conyugal tenia “consecuencias®,
éstas no podrian liquidarse a la manera de los paganos.

El atio 315 de nuestra era fue fatal para los Paterfamiliae: Constantino, emperador
cristianizado, dispuso que ya no podrian disponer de la prole a su antojo. La
aparicion del evangelio en el mundo fue una bendicion para los débiles e indefensos.
Lios hijos inconvenientes no pedian ya ser aniquilados como animales, ahuyentados
como Indeseables. Fue el comienzo del fin del Pater: el poder de vida y muerte sobre

su prole pasaba a su Creador. El Imperio Romano se deslizaba a su fin. Comenzaba

el Imperio del Amor Universal. Bl Amor obliga al Pater a retroceder: una justicia
que no viene de los hombres le ha sustraido parte de su “patrimonio”™. Ahora es
derecho y obligacion: engendrar obliga a criar. Se le imponen deberes al poder. Un
pensamiento nuevo conmueve los cimientos: la autoridad paterna no esta al servicio
del padre sino del hijo.

La carcaza esta rajada. Dos hendiduras habian realizado los primeros cristianos, dos
1deas revolucionarias que siguen cavando las prerrogativas masculinas hasta hoy:
a) derechos sobre los hijos.

E1 Pater es despojado del poder sobre la vida y la muerte de sus hjijos, que retorna
al Padre Universal. Sélo El da la vida, sélo El puede quitarla. Quince siglos més
tarde, con la “muerte de Dios", el Pater no recobra su poder: es el Estado el que, en
nombre del derecho, detenta el poder de matar. Entrado el siglo XX, el jefe de familia
hasta ha perdido el derecho a educarlos a su modo, si éste consiste en sustraerlos
de la escuela publica, obligarles a trabajar, o pegarles. Y cuando el Estado no puede
responder por esas vida de la que se hizo responsable, el Pater, que habra delegado
su confianza a cambio de un misero puesto de capataz domeéstico, no podra hacer
nada. Tal vez ni querra hacer nada, mas que morir. No fueron los padres de los
desaparecidos los que opusieron sus cuerpos desarmados al Terrorismo de Estado
en la Argentina, sino las madres.

b) derecho sexual.

Lo que vale para el hijo vale entre el hombre y la mujer que lo concibieron. Segun
San Pablo, en todos los émbitos de la vida el varon permanece como ser superior a
su esposa -“asi como la Iglesia esta sumisa a Cristo, asi tambien las mujeres deben
estarlo a sus maridos en todo™ (Efesios, 5:21). En todo, excepto en el sexo: “el marido
a la mujer paguele lo que le es debido, e igualmente también la mujer a% marido. La
miljer no es duena de su propio cuerpo, sino el marido e igualmente tampoco el
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marido es dueno de su propio cuerpo, sino la mujer” (I Corintios 7:1/5). El sexo es
o] Unico plano donde existe la igualdad entre marido y mujer -pero se trata de una
igualdad juridica. Kl derecho patriarcal a acoplarse con la esposa a placer y voluntad
es socavado al adosarsele el caracter de obligacion: el “débito conyugal” es eso,
convertir el glercicio del poder -poder masculino de mandar, poder femenino de
obedecer- en deuda. Deuda moral y legal. Deuda que convierte en intercambio tanto
]a usurpacion como el don. Esta deuda conyugal fue siempre usada para someter a,
las mujeres al llamado de la bragueta marital. Pero trae también la novedad de que
el cuerpo pasa a ser un territorio juridico, del cual mujeres y hombres pueden
reclamar derechos.

Mil quinientos anos sobrevivié el infanticidio a la sombra de la ley y la moral
religiosa. No se podia cortar de cuajo con decretos penales ni promesas infernales.
La Iglesia y el Estado lo condenaron. “Has colocado a tu hijo cerca de una chimenea
y otra persona ha venido a volcar sobre el fuego un caldero con agua hirviendo de
modo que el nino, escaldado, ha muerto?”, investiga el interrogatorio de Burchard
de Worms. El extremo detalle de la pregunta, amen de enfrentarnos a otros cédigos
de procedimiento judicial, marca la intencion de perseguir el infanticidio hasta los
recovecos casuales o rutinarios de la vida familiar. Sin embargo, los padres seguian
dejando a sus pequenos crios a la vera del fuego al que con frecuencia caian o
incurrian en el pecado de hacerlos dormir en la cama matrimonial, transgrediendo
una ley que no apuntaba a proteger la futura psiquis del recién nacido sino su
fragil pertenencia al mundo de los vivos. “Lias sofocaciones son tan frecuentes que
no podemos aportar a un mal tan grave sino remedios fuertes; por eso se prohibe,
so pena de excomunion, a todos los padres, nodrizas y otras personas que acuesten
a log ninos en su lecho” (Obispo de Arras, 1687). Pese a las amenazas de anos de
ayuno, excomunion y muerte, hombres y mujeres continuaron durmiendo a sus
bebés en el lecho conyugal, de donde, para desazén de la Iglesia, en muchos casos
ya no despertaban. Para resolver ese flagelo, alguien tenia que dejar de prohibir y
moralizar: habia que abandonar la acusadora critica de la existencia, para actuar
gobre la realidad. Alguien tenia que tener un interés mas poderoso que €l Bien,
menos delicado, un desinterés profundo respecto del valor moral de la inocencia,
para salvarla del fuego, de la helada, de la asfixia.

Estamos a fines del siglo XVTIIL. Quienes tienen la pureza de alma para salvar vidas
inocentes no tienen el poder de hacerlo. Quienes tienen el poder, no tienen interés.
Los fisiécratas hicieron de lazo. Convencieron al Estado de que invertir en esos
ninos desechados era un negocio redondo. El rédito econémico de la infancia, como
expone Hlizabeth Badinter, es nuclear a la historia del amor maternal. Los nifios
abandonados, escribia el filantrépico Chamousset en 1756, mueren como moscas
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sin ningun provecho para el Estado. Es méas: cuestan al Estado, que se ve obligado
a mantenerlos hasta que se mueren. “Es afligente ver los gastos considerables que
el hospital esta obligado a volcar en los ninos abandonados con tan poco beneficio
para el Estado. La mayoria de ellos muere antes de haber llegado a una edad que
permita extraerles alguna utilidad... Apenas una décima parte llega a los veinte
anos... Y que es de esa decima parte, tan costosa si dividimos el gasto invertido en
los que mueren entre los que quedan? Una proporcién muy reducida aprende oficios:
los demas salen del hospital para convertirse en mendigos y vagabundos, o para
trasladarse a Bicerre con billete de pobre”.

,Como convertirlos en fuerzas productivas? Una posibilidad es que pueblen las
colonias. Sus-calculos son desopilantes: sdlo en Paris son abandonados 4300 ninos,
S1 el resto del pais produce el doble, el Estado dispone de 12000 por anio. Alimentados
con leche de vaca, quedan 9000 por ano para exportar. Al cabo de 30 anos, las
colonias ganaran 200000 colonos. Otra inmensa utilidad de conservarlos seria,
aprovechando que no gozan de ternura ni parentesco que los distraiga, educarlos
en la Indiferencia frente a la muerte y constituir el brazo armado de la Patria. Este
beneficio supone otro: la guerra no interrumpira el trabajo de los agricultores.
Cada aldea que quiera zafar del servicio militar, se hard cargo de ocho de estos
afortunados ninos conservados con vida hasta su entrada en el ejército, donde
deberan servir hasta los 25 o 30 anos para indemnizar al Estado de sus gastos de
crianza. Asi el Hstado, ademas, economizaria un salario de marinero o soldado
superior a lo que cuesta un nino por ano.

“Ninos que no conocen otra madre que la patria... tienen que pertenecerle, y servir
del modo que le sea mas util: sin padres, sin otro apoyo que el que les proporciona
un gobierno sensato, no tienen apego a nada, no tienen nada que perder. ;Temerian
acaso la muerte hombres como éstos, a quienes parece no haber nada que los aferre
a la vida, y a quienes destinandolos a cumplir la funcién de soldados se los podria
familharizar precozmente con el peligro?*

Recién cuando el nifio se convirtié en mercancia, su vida adquirié valor. Fuerza
productiva y carne de canon: se convirtio en un articulo precioso. Al mismo tiempo
que la vida humana se convierte en mercancia, su condicién natural es elevada a
inalienable e inviolable con la promulgacién de los Derechos Humanos.

Finalidad productiva de los cuerpos. Utilidad econémica de la procreacidn.
Pero antes, también y junto con: finalidad reproductiva

del sexo. Naturaleza moral de la diferencia sexual.
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"Este mundo tal cual es, resulta dificil persuadirnos de que es completo y suficiente... Es
aburrido somternos a la burda méquina corporal, cuando sabemos que estamos hechos
para darle ordenes. Y resulta estrepitosamente idiota jactarnos de esa gran barraca riesgosa
de quienes somos los inquilinos inconformes... Las cosas que Dios ha hecho, sin embargo,
de hecho, es dificil tomarlas con desprecio... Ninguna cosa es in(til, puesto que sirve para

explicar el Paraisa” Paul Claudel, Canto Jubilar

Al mundo le falta algo. Asi como lo vemos no es, no podria ser sdlo la fruta y la flor
en el arbol de septiembre, o el lucero del amanecer. Si no tuviera una finalidad, la
tristeza y el aburrimiento ya lo hubieran hecho morir. El razonamiento del poeta
catélico es antiguo y consistente: el Altisimo no actia por azar -la Naturaleza
tampoco. La razén invocada por Paul Claudel, su estética de prisionero feliz y su
ética teleoldgica, son las mismas que la Iglesia invocd siempre para ligar el acto
aImoroso a la procreacion: si Dios nos creo con sexo, alguna finalidad debe existir
fuera de la danza fallida de los cuerpos. Alguna utilidad ulterior debe justificar lo
burdo del placer y lo fortuito del desanimo. Esa barraca -burda maquina- que nos
aloja no podria tener en si misma su consuelo. Pero no la despreciemos. El caos y la
suciedad, el cuerpo y sus humores, cumplen -si la Creacién no es una estafa- una
funcién. También el viejo uno-dos debe estar al servicio de un fin superior.

,Cual es la finalidad -divina o natural- de este milagro, este lastre que arrastramos
de los machos y hembras animales? El planteo se remonta a los griegos: no es que
tengamos hijos o lujuria porque tenemos sexo, como diria el sofista Anaxagoras,
sino a la inversa aristotélica, porque estamos hechos con determinada finalidad es
que estamos divididos en dos “razas”. Pero jcon cual? ;Pervivir como especie?,
ideleitarnos en la cama? j,Ambas cosas a la vez?

Puesto que compartimos el hecho de fener sexo con otros animales, habra que
descular si la finalidad con la que los seres inferiores han sidc creados macho y
hembra es también la nuestra. Otra forma de plantearlo: en cuanto dotados de
sexo, jsomos animales o humanos? Ellog, sujetos al instinto, no saben lo que hacen.
Carentes de dimension moral e intelectual, se acoplan cuando se ven conminados a
ello por sus impulsos naturales. ;,Cual es la finalidad de este impulso? El celo muestra
que se encuentra al servicio de un fin superior, un designio que desborda, si las
hubiere, las ansias individuales de cada animal.

Machos y hembras humanos carecen de ese designio funcional -se aparean en épocas
infecundas o no lo hacen cuando son propicios a engendrar, entre nosotros no hay
armonia entre deseo y reproduccion. Este caracter excesivo que pringa lo sexual de
nuestra especie nos distingue del resto del mundo animal. Sélo nosotros queremos
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siempre (0 no queremos nunca). En rigor, solo nosotros “queremos”. Aplazando,
excediendo, castigando el “impulso sexual natural”, en la voluntad de dominarlo,
en la voluptuosidad de seguirlo, reprimiéndolo o refinandolo. Pueden medirse 1g
inteligencia de los delfines y las circunvoluciones cerebrales de los monos. Encontrar
el eslabén perdido o diferencias de grado. Pero el pudor de la desnudez, el deseo del
amor después del amor, la risa, el llanto conmovido, la angustia del cuerpo abierto
al infinito nos son extranamente propios. El tabd de la sexualidad no llega al mundo
animal. Surge con la conciencia de que algun dia moriremos.

., Como interpreta la doctrina cristiana este exceso que convierte la sexualidad en
erotismo? Hasta la modernidad, como producto de la Caida, signo de la falta. Lo que
para los griegos era por naturaleza virtualmente excesivo -la hybris- y que en la
psicosexologia contemporanea se vuelve virtud y justa medida, fue condenado por
la, Iglesia bajo el bello término de concupiscencia. Didgenes, masturbandose en
publico, invocaba al cielo para que fuera suficiente sélo frotarse el estémago para
apaciguar el hambre. La operacion cristiana dejara subsisiir el hambre condenando
la gula -se tolera a los necesitados de comida, no a los sibaritas- pero no hara otro
tanto respecto de lo sexual.

Hay una paradoja en la concepcion cristiana del asunto: porque nos diferenciamos
de los animales, podemos reprimir nuestros instintos; y esta actitud humana nos
abre también una nueva dimension sexual. La Iglesia no se refiere a la voluptuosidad
-considera el éxtasis un sacrilegio que liquida al ser racional, perder la conciencia
es el limite con el mundo animal. Invoca al Hombre contra la Bestia. Pero la dimensién
especificamente humana es rescatada para ser inmediatamente perdida: supeditar
el placer a la reproduccion significa hacernos iguales a nuestros hermanos animales.
Lo animal es vilipendiado de boca solamente para que la cabeza se reduzca a 4 patas.

Puntos para la reflexion

Sobre el pasaje del poder sobre la vida
del patriarcado romano a la modernidad.

De los jefes de familia a la Iglesia, y de ésta al Estado; pero, con el aborto médico -
legal o ilegal-, este poder ha pasado en buena medida a las mujeres. Porque la
pregunta por si el aborto de hoy es el infanticidio de ayer no es capciosa. Molesta
pero legitima, la ligazdn infanticidio/aborto agrieta el suelo bajo los pies. La diferencia
entre quienes permitian el infanticidio y quienes lo rechazaban no consistia en si
significaba o no matar, sino en s1 matar en esos casos era licito o delito capital (es
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decir, £i la vida de los recién nacidos es valiosa por si misma o relativa a la voluntad
de su entorno intimo o a las necesidades sociales). La divergencia entre quienes
permiten el aborto y quienes lo rechazan se ve viciada por el problema de la verdad:
nadie se pregunta si estd bien o no matar. La discusién se traslada del plano ético al
cientifico. Asi, la legitimidad de la ligazén infanticidio/aborto pone al desnudo el
destino de la ética en la jerarquia del saber. Destino de sirvienta, el bien o el mal lo
decide el estatuto que la ciencia confirme para el feto. Y como a los datos de la
ciencia pueden hacérseles decir muchas cosas: sirvienta de la ley, sirvienta de la

politica.

Sobre la tendencia juridicista de los “90.

Los infentos de algunas feministas contemporaneas por subsumir la guerra de los
sexos en el lenguaje juridico encuentra un precedente desagradable en la figura
paulina del débito conyugal. Hay afinidad entre dos discursos ideoldgicos opuestos
.ge trata, entonces, méas que de denunciar contradicciones, encontrar sus secretas

coordinaciones. El primer eslabén es el cuerpo como objeto de derecho. En San
Pablo es el del conyuge, hoy el cuerpo propio. Pero en ambos casos, el titulo de
propledad enajena al sujeto del cuerpo (fetichizando lo que tiene, lo aliena de lo que
es). El cuerpo como pertenencia es una cosa. En el débito paulino, la cosa corporal
es cosa ajena y dura sélo lo que dura el intercambio sexual. En el derecho a la
integridad y autonomia corporales de hoy, funciona sélo a condicion de que el
cuerpo se cosifique como portador de un nombre cuya responsabilidad sobre aquel
acaba solo con la muerte, la enfermedad o la insania. El segundo eslabén consiste
en considerar la igualdad sexual entre hombres y mujeres como una demanda
juridica. Del débito conyugal al derecho al placer, del sexo obligatorio a la autonomia
corporal, permanece una ilusién miserable: la vara juridica como panacea existencial.

Sobre la estructura paradojal de
los conceptos de naturaleza y cultura.

La paradoja de las teorias cristianas en torno al sexo remite a las paradojas
planteadas en la relacion cultura/maturaleza. Las coordenadas que desdoblan al
sexo en funcidén animal y pecado original, por ejemplo, son las mismas que desdoblan
la revision del feminismo culturalista de la Madre, rescatandola del abismo biolégico
de la progenitora para aislarla en la celada del deseo y la voluntad.
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CAPITULO IX
EVA NO DEJA DE SER COSTILLA!

Mabel Alicia Campagnoli

Legislacion y salud reproductiva en la Argentina

En este trabajo me propongo analizar, con perspectiva de género, los proyectos de ley y/
0 leyes sobre salud reproductiva. Con esta expresion me refiero a los proyectos acerca de
procreacion responsable -Ley Nacional de Salud Reproductiva, media sancion 1/11/95-
y de procreacion asistida -Ley Nacional de Reproduccion Humana Asistida, media sancion
2/7/97-, ala ley sobre adopcion -Ley de Adopcion, 1997- vy a la penalizacidn del aborto
-articulo 86 del Codigo Penal-.

Ta me quieres nivea /tii me quieres
blanca /tu me quieres alba?

Analizar los proyectos de ley -o las leyes- sobre salud reproductiva desde la éptica
del género nos permitiria develar lo que Carole Pateman?® llama el ‘contrato sexual’
subyacente a todo ambito ptiblico pero que carece de estatuto politico; siendo, sin em-
bargo, el mecanismo legitimador de las desigualdades en la relacidén entre los sexos.
Laautora distingue entre unaforma pre-moderna de patriarcado y la propiamente
moderna cque, a través de la ficcién del contrato como libre acuerdo, transfiere el
monopolio del poder politico del padre al conjunto de los varones. Asi, se separa el
poder politico del poder paterno. Esto da lugar a la divisién de la sociedad civil en
dos reinos opuestos: la esfera publica/politica -poder politico- y la esfera privada/
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natural -poder paterno-. Ahora bien, de la categoria pretendidamente universal de
“ndividuos’ las mujeres quedan excluidas -poder politico-. Sin embargo, son
compelidas a ‘pactar libremente’ en el contrato de matrimonio que garantice la
propiedad paterna/masculina de los hijos -poder paterno-. Esto muestra que pactar
es sblo posible entre varones. Mientras que las mujeres quedan subordinadas a los
hombres en tanto varones y no en tanto padres. El inico pacto que les es posible, es
con los varones y no como iguales sino asumiéndose como sus pertenencias: su
mujer, esposa de.

Para explicar esta situacién Carole Pateman recurre al concepto de contrato sexual,

7] contrato sexual precede a la separacion de esferas y es su condicién de posibilidad.

Este contrato es un pacto entre varones que tiene por objeto a las mujeres; consiste
en asegurarse el acceso al cuerpo de las mujeres. Es el marco de posibilidad de la
existencia de la Sociedad Civil, dividida en dos esferas: publica (legitimada por el
contrato social) y privada (fundada en el contrato sexual). El contrato sexual es el
que ancla a las mujeres en el ambito de la naturaleza vedando su ingreso a la esfera
politica y restringiendo, en lo privado, sus roles a los de esposa y madre.

Derechos Reproductivos: el
fundamento de la Salud Reproductiva

El desarrollo de las sucesivas Conferencias Mundiales sobre la Mujer logré que el
derecho a tener control sobre las cuestiones relativas a la sexualidad y la salud
sexual y reproductiva, asi como la decigién libre de coercién, discriminacion y
violencia, hayan sido reconocidos como derechos humanos de la mujer. De este
modo, el documento de El Cairo define: “salud reproductiva [es] un estado de
bienestar fisico, mental y social, y no de mera ausencia de enfermedades o dolencias,
en todos los aspectos relacionados con el sistema reproductivo y sus funciones y
procesos. En consecuencia, la salud rep roductiva entrana la capacidad de disfrutar
de una vida sexual satisfactoria y de procrear sin riesgos, y la libertad para decidir
hacerlo o no hacerlo, cudndo y con qué frecuencia™.

Esta definicién, reafirmada en Beijing, se fundamenta en la concepcién de los

derechos reproductivos que implican: “El derecho de todas las parejas e individuos
a decidir libre y responsablemente el nimero de hijos, el espaciamiento de los
nacimientos, y a disponer de la informacion y los medios para ello; El'derecho de
alcanzar el nivel mas elevado de salud sexual y reproductiva; El derecho a adoptar
decisiones relativas a la reproduccién sin sufrir discriminacién, coercién ni

violencia™®.
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Ahora bien, estos inestimables logros se obtuvieron gracias a un corrimiento respecto
de la concepcién tradicional sobre los derechos. Esta se basa en cédigos e
instrumentos nacionales e internacionales que parten de considerar a todos los
cindadanos ‘iguales’ ante la ley -es legalista y formalista y excluye a la mayoria de
las mujeres y a sus necesidades y formas de vida-. Los movimientos sociales de
mujeres se corrieron hacia una concepeidn de los derechos como reivindicaciones
de justicia social, de intereses a ser logrados, generalmente no garantizados por la
ley ni por su aplicacion practica.

Pero, claro que estas declaraciones y este uso del derecho, se proponian comprometer
s los Estados participantes y asi impactar en las legislaciones vigentes de modo de
generar programas de accion positiva. Por eso, el llamamiento de Beijing a la accion
se diferencia de anteriores, especialmente por ser una conferencia de compromisos
politicos de los gobiernos participantes. Respecto de este compromiso el Estado
Argentino esté en falta. Hs, junto con Afganistan y Angola, uno de los pocos paises
que todavia no elabor6 un plan nacional de accion para poner en marcha las medidas
acordadas en la tltima Cumbre Mundial de la Mujer para eliminar las desigualdades
entre los sexos. Es mas, Argentina trae de arrastre la cuestion del aborto penalizado
y un vacio tanto practico como legislativo en materia de planificacion familiar.
Nuestro pais cuenta con una fuerte y larga tradicion pro-natalista defendida por
los sectores mas diversos® y que todavia genera efectos en nuestra praxis cotidiana.
Al punto que, el avance mas significativo que iba a darse desde el advenimiento de
l1a democracia y la derogacién de los decretos 659/74 y 3938/77°, el proyecto de una
Ley de Salud Reproductiva caducé en 1997. Si bien en la actualidad se lograron 14
leyes provinciales y se cre6 el Programa de Procreacién Responsable, su vigencia
en hospitales publicos fue y es escasa. Los que existen en general carecen de méetodos
anticonceptivos para ser entregados gratuitamente a qulenes no pueden
comprarlos”. De este modo se perpetiia una situacion que, con Haydée Birgin,
podemos caracterizar de perversa: “Estamos frente a un hecho legitimado
socialmente que no encuentra su correlato en las instituciones publicas” ®.

Salud Reproductiva

En 1995 recibié media sancion, en Camara de Diputados, el proyecto de Ley Nacional
de Salud Reproductiva que creaba el Programa Nacional de Procreacion Responsable,
en el &mbito del Ministerio de Salud y Accidn Soclal, cuyos objetivos eran “contribuir
a la disminiucién de la morbimortalidad materno-infantil y asegurar que todos los
habitantes puedan decidir y ejercer sus pautas procreativas libre y
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responsablemente”.
Durante los primeros avatares de su tratamiento, se quité del cuerpo de la ley 1a
lista de todos los métodos de anticoncepcion posibles al momento, para agregarla
luego en un confuso anexo de 90 paginas. En este controvertido anexo, se aludia g
la salud de la Madre, el Nino y la Familia pero nada se decia de la salud de la mujer
-sea madre o no- m de las adolescentes. Se insistia en asesorar de acuerdo ‘con el
sistema de valores vigente’ sibilen de sus propios fundamentos surgia la imperiosa
necesidad de establecer nuevos valores o de cambiar los actuales en muchos aspectos.
Se hablaba de los métodos de abstinencia peridédica como ‘naturales’ y no subrayaba
suficientemente la desventaja de la mayoria de los métodos anticonceptivos (salvo
el preservativo) frente a las enfermedades de transmision sexual (ETS), especialmente
el SIDA y la Hepatitis B.

Ademés, daba lugar a la objecidn de conciencia por parte de los médicos, en lo que
hace a la recomendacion del uso de anticonceptivos. Esta posibilidad resulta
contradictoria respecto de los derechos que se quiere asegurar® puesto que no
garantiza que en cada establecimiento se cuente con el servicio, cuando seria ésta
la norma que deberia primar. Es decir, los establecimientos prestatarios deberian
disponer de al menos un profesional que pudiera facilitar el servicio.

Finalmente, tenia un apartado especial sobre riesgos psiquicos y fisicos del aborto,
con tendencia culpabilizadora hacia las mujeres que no se piensan como madres.
Ahora bien, a pesar de estos sefialamientos, era el mejor intento de asegurar, a
nivel Naclonal, la garantia de libre acceso a la anticoncepcion; dado que establecia
la. gratuidad de los serviecios para la poblacién sin cobertura de salud y la
universalidad sin distincién de edad, sexo y estado civil. Sin embargo, en 1997, al
no ser tratado este Proyecto en el Senado, no recibid la otra media sancidn.

En aquel entonces, el oficialismo expresaba su disidencia a través del proyecto

Olijela del Valle Rivas (614/96) que, por un lado, restringia los destinatarios a

hombres y mujeres en edad fertil -desviandose de uno de los objetivos del programa
que es el de prevenir las ETS- y, por otro, instauraba una funcién policiaca hacia
las/los adolescentes: ‘asegurandose el conocimiento de los padres y tutores respecto
de los menores a efectos de su asistencia’. De este modo, queria privilegiar a la
institucion familia como dadora de la educacion sexual, relegando una funcién
soclal al ambito de lo privado. Es decir, desvirtuando la funcion y necesidad de esta
ley y de los servicios que pretende garantizar. Pues se trataria.de que las personas
no quedaran cooptadas por la ideologia y la ignorancia de sus familias. Justamente
ique clase de libertades podria asegurar la familia cuando sus miembros no han
contado con una formacion libre y adecuada?

Actualmente, un grupo de legisladoras representantes del PJ, Alianza y Nueva
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Dirigencia, consensuaron un proyecto cuyos objetivos generales contemplan:
estimular que el intervalo entre embarazos no sea menor a dos afios, educar para
evitar embarazos no deseados, garantizar el acceso a la informacidén sobre salud
reproductiva para mejorar la calidad de vida y posibilitar la eleccién, disminuir la
morbimortalidad materna y las enfermedades de transmisién sexual efectivizar la
orientacion de las demandas de infertilidad. La cuestién es que logren que sus
companeros/as de Camars acepten debatirlo -y no sélo el publico interesado .

La obtencidn de leyes no represivas sobre Salud Reproductiva garantizaria el
cumplimiento del derecho al disfrute de una vida sexual sin riesgo de procrear. En
tanto no estén al alcance de todas las ciudadanas y de todos los ciudadanos los
medios para evitar la procreacién de modo efectivo, resulta incompatible y cinico
que el aborto esté penalizado.

Aborto

Ya se ha hecho mencion a la tradicién pro-natalista de nuestro pais y a la prohibicién
del aborto vigente en su Codigo Penal. Pero me interesa subrayar que en esta linea
tanto la legislacion asi como la ideologia del stablishment politico parecen
cristalizarse cada vez mas y no dejar resquicio para el cambio.

Un primer ejemplo de ello fueron las actitudes asumidas por las comisiones oficiales
que representaron a la Argentina en las dos dltimas Cumbres Mundiales y en la
Sexta Conferencia Regional. Nuestro pais se enrolé en la linea de la Santa Sede,
afirmando que la vida existe desde la concepcién y oponiéndose a la legalizacién
del aborto. Como indica Maria José Lubertino, a lo largo de las distintas
intervenciones oficiales argentinas vemos “un retroceso atin mayor que la posicién
sostenida en El Cairo y que denota un aumento del altisimo grado de obsesividad

en la materia™'. Obsesién que no se condice con la perspectiva popular o de la
opinidn publica*® y nos enfrenta una vez més a una situacién sociopolitica perversa.
A la vision politica oficial se suma la de los dispositivos'® médico y juridico, que
convergen en una misma tendencia. Asi es que, las veces que se recurre a la justicia
para obtener legalmente el acceso a la practica del aborto, la respuesta suele ser
negativa. La actitud asumida a través de estos dispositivos es la que en bioética se
conoce como postura conservadora extrema. Segtn esta perspectiva, en tanto el
aborto causa la muerte del feto éste es siempre una victima, de tal practica y porello
el aborto deliberado es moralmente una forma de homicidio aun si se practica para
salvar la vida de-a madre. En tanto se parte de la nocién de que toda vida humana
es igualmente valiosa, quienes defienden esta postura consideran que no hay una
razon valida para preferir la vida de la madre a la del feto. Por el contrario, para
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mostrar que se debe salvar al feto, parten de la distincién entre matar y dejar
morir. Consideran que terminar un embarazo implica matar al feto, mientras que
no hacer nada al respecto no implica matar a la madre sino dejarla morir'®. Esto eg,
si una mujer llega a morir por circunstancias de su embarazo, no hay ningun
responsable pues su muerte no es la consecuencia directa de una accion humang
concreta; en cambio, si inferrumpe su embarazo, los ejecutores son visibles y en lg
accién pueden distinguirse claramente la causa y el efecto.

Esto encierra un cinismo tipico del pensamiento de la inmediatez, las evidencias y
el corto plazo. Es decir, en el primer caso, ‘dejar morir a la madre, hay causalidad
pero a largo plazo lo que la hace invisible o al menos poco evidente: ;tuvo ests

mujer acceso a una anticoncepcién sin riesgos y eficaz? ja una deteccion temprana

de su problema y a un tratamiento conveniente? ;las condiciones sociales pasan g
ser atributos de capacidad individual? El recurso a los principios individualistag
del neoliberalismo incurre en el cinismo de tapar la responsabilidad sociopolitica y
opacar la verdad de que nuestra sociedad esta ‘crucificando a la madre’®.

Si bien el aborto no es una practica deseable, se torna inevitable en la medida en

que esté coartado el acceso a la regulacién de la fertilidad. La conjuncion de ausencia
de planificacién familiar con prohibicién del aborto es elocuente respecto de que
estas intromisiones sobre los cuerpos tienen particular peso sobre los cuerpos

femeninos: es en nuestros cuerpos donde se hace visible la transgresion y son
nuestros cuerpos los que padecen las consecuencias.

Reproduccion Humana Asistida

Aunque de dificil procesamiento, la aceptacion de las tecnologias de procreacion
agistida tiene buenas posibilidades pues encaja en la tradicién natalista de los
pensamientos hegemédnicos de este pais. Asi vemos que en la ultima década han
proliferado las clinicas'® que ofrecen los distintos tipos de servicio'” manejandose
en una especle de tierra de nadie.

La bioética hasta el momento ha desarrollado tantos argumentos a favor como en
contra de las nuevas técnicas de procreacién'®. Sumariamente podemos repasar

 que, a favor, alega la ayuda para la satisfaccién de una necesidad de los seres

humanos, la capacidad de eleccién de la gente y la adquisicién beneficiosa de
conocimiento. Mientras que, en contra, a%rguye el caracter ‘antinatural’ que conlleva
la posibilidad de abusos experimentales, la opresién de las mujeres y la alternativa
de la adopeién. Lo cierto es que en medio de estos cuestionamientos las instituciones
se mueven como si sus actos estuvieran maéas all4 del bien y del mal; es decil,
embanderadas en el rétulo de 1o ‘cientifico’ asumen la mascarada de la neutralidad

|
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para no imponerle una iregua reflexiva a su praxis.

Ahora bien, aungue no tenemos legislacion vigente, se vienen presentando proyectos
desde 1989. En 1997 habia recibido media sancion del Senado la Ley de Reproduccién
Humana Asistida, presentada en 1995. Al no recibir segundo tratamiento, caducé
gse MIisSImMo ano.

Resultan interesantes algunas observaciones terminologicas acerca del nombre de
la ley. El vocablo reproduccion no resulta adecuado pues designa la copia de una
manufactura semejante lo mas posible -cuasi idénfica- al original; con lo que no es
una buena designacion para la creacidon de un nuevo ser. Reproduccion refiere a un
concepto de identidad del todo inadecuado en biologia. Esta concierne a hechos de
creacion de seres vivos, cada uno diverso del otro, semejantes pero nunca identicos.
Mientras que el concepto de reproduccion pertenece a una construccion/explicacion
de 1a naturaleza como artefacto. Esta significacion se liga a los modelos productivos
prevalecientes en nuestra sociedad: industrialmente se reproducen en serie muchas

més piezas uniformes entre si que las que podia hacer un artesano; del mismo
modo, el cuerpo resulta mecdnicamente explicado como el lugar donde la vida se

reproduce, simplificada e idéntica. Pero el término es contradictorio, en cuanto en
la creacion de seres vivos no existe reproduccion: “mitad del codigo genético de la
mujer se combina, segin un proceso de mezcla ordenada, con la mitad del marido.
Un elegante y simple expediente de la naturaleza que, repefido al infinifo por
generaciones y generaciones, asegura en clerto modo la no invarianza y la no
identidad del patrimonio genético de cada uno™ *°.

En cuanto al término asistida, indica el modo intervencionista de la medicina en el
proceso de procreaciéon, dado que se ha omitido la palabra a la que califica:
médicamente. Hsta obliteracion refuerza el caracter intervencionista pues vela por
completo la idea de que ademés de médicos hay tecnologias. De todas maneras, es
preferible a la nomenclatura que expresa: procreacion artificial. Pues, en este caso,
la oposicion artificial/natural invisibilizaria el caracter culfural del proceso
procreativo.

Del contenido de la ley, me detendré en la alusién a los beneficiarios. 5e cierra la
posibilidad de todo tipo de parejas pues se especifica: *...parejas integradas por un
varoén y una mujer, ambos mayores de edad y clinicamente aptos (...) casadas o
convivientes de hecho (...) minimo de tres anos de convivencia. Y se prohibe,
expresamente, lainseminacién de mujeres ‘solas’; que no acrediten compania ‘estable’
de varén® . Los fundamentos para tal restriccién alegan® el sentimiento egoista y
la mala intencion de privar a un nino de una familia bien constituida, de un ‘padre’.
Suponen que la ausencia de una figura masculina en el seno del hogar es
determinantemente catastroéfica para la formacion de un ser humano. Si bien los
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argumentos remiten vagamente a la psicologia®, ignoran la cuestién central de
que la funcién paterna no necesariamente es cumplida por el progenitor y esposg
de la madre.

Ademaés vemos, al igual que en el caso del aborto, que la mujer queda desdibujada
como sujeto respecto del ‘por nacer’: “HEl derecho del hijo a tener una relacién filig)
dual es superior al de la mujer sola de acceder a su maternidad”?. La mujer que

manifieste este deseo es incluso vista como ‘anormal’: “El hijo es utilizado comg
medio para satisfacer las necesidades maternales, algunos diran patolégicas, de 1a
mujer, sin que los problemas psicolégicos a los cuales el nifio debera hacer frente
sean tomados en consideracion”* . jEn qué consgistiria la patologia? Pues, en haber
aprendido por exceso el mandato que identifica mujer=madre®. Es decir, haber
pasado por alio la condicion de posibilidad de esta identificacién: ser esposa o, en
su defecto, ‘dadora’ de hijo para un hombre (de una pareja adoptante o procreadors
tecnologicamente).

Aqui es donde emerge con mayor claridad la funcién subyacente del contrato sexual.
Este fue desplazado por el contrato matrimonial que legitima la apropiacién por
los varones, como padres, de sus nifios. Al no ser mas paternales las implicaciones
politicas de la capacidad creativa masculina -en el patriarcado moderno- fue preciso
elaborar los mecanismos institucionales que garantizaran de todos modos 13
apropiacion de la progenie: la separacion publico / privado y el matrimonio®®, Eg
por eso que toda mujer debe ser madre: medio de produccién de los bienes ‘biolégicos’
de, en el mejor de los casos, el esposo (estatuto civil del contrato sexual) y sino, de
cualquier otro varén.

Podemos corroborarlo si continuamos con la revision de los fundamentos: “La mujer
sentird el hijo como de origen unipersonal, de ‘propiedad tnica’, y este hijo se
educara en un contexto de convencimiento de que la figura paterna es innecesaria”*".
Viene subrayado el horror de la mujer como propietaria exclusiva del hijo. Es que
implicaria una transgresion violenta al contrato sexual; o sea, a la subordinaciéon
de la mujer al varén y a la propiedad masculina de los hijos. Entiendo aqui la
misma resistencia que imperaba, en la letra, hacia la patria potestad compartida y
que, en los hechos, impera.

Una podria pensar que, si esta aceptada la adopcién uniparental, estariamos ante
una situacion similar. Pero las fundamentaciones se han encargado de desestimar
esta analogia: “pues la adopecién tiene una naturaleza y un objetivo quela distinguen
sustancialmente de la procreacién artificial. La adopcién tiene lugar después del
nacimiento del nino, concierne a un nino ya nacido y estd hecha en su interés,
puesto que le da una familia de la que carecia. La fecundacién artificial, en cambio,
refiere a un nino por nacer, fabrica un hijo para una mujer, y lo hace en el interés
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de ésta”™. O sea, el interés de una mujer es valido siempre y cuando represente el
interés de un vardn: una traduccién mas del contrato sexual.

Un caso particular de ‘mujer sola’ es la mujer viuda. La ley en cuestion también
prohibe la inseminacién asistida con semen del difunto. Ahora bien, el debate
parlamentario mostro que, quienes consideraban la posibilidad de alguna excepcion,
lo hacian para los casos en que el marido hubiere dejado su voluntad expresa: “La
postura minoritaria considero que la fecundacion postmortem debia ser admitida
cuando la voluntad procreacional del causante hublere sido manifestada por
escritura publica o en testamento™”. Asi como una célula puede tener mas estatuto
de sujeto juridico que una mujer adulta, lo propio ocurre respecto de un muerto. Si
la mujer pidiera la inseminacion sin constancia de su marido -rip- mereceria ser
desoida.

Por otra parte, se admite la fertilizacion asistida con material genético del conyuge
pero se prohibe toda fecundacién heteréloga. Sin embargo, su practica ya esta
difundida en esta sociedad. Me interesa centrarme en la ficcidon ‘biologica’ que se
asocla a ella. En el caso en que évulo y utero sean de la mujer de la pareja y el
semen de un tercero, entiendo que la fantasia de ‘realidad biclogica’ para el varon
la produce el contrato sexual; es decir, una delimitacion de propiedades. Como el
hijo sale del vientre de su mujer, con material genetico de sumujer, entonces es su
hijo. Pero, igualmente en el caso de que se recurra a 6vulo y utero de otra mujer, y
esperma de un tercero, actla el contrato sexual. Quiza con mayor eficacia aun,
pues varias mujeres estdn disponibles para el mismo varon. Esta disponibilidad
subraya su derecho de propiedad ya que el anonimato del donante hace que éste se
desdibuje como actor.

Adopcion

Estas consideraciones, por su parte, influyen en relegar a la adopcidén como
alternativa para devenir padres, Incluso algunos sugieren llamar a esta practica
preexistente ‘adopcion social’®® para distinguirla de la que debe darse en caso de
una inseminacién heterdloga, cuando el varéon de la pareja debe reconocer al hijo
gestado (;biologico?) tecnolégicamente con semen de donante.

HEsto nos sumerge en una controversia tan curiosa como interesante. La distincion
social / biolégico, que remite ala de cultura /naturaleza: Ahora bien, aceptar esta
dicotomia en torno a la tematica de la filiacion seria caer en un engano pues “todas
lag sociedades consagran la primacia de lo social, de la convencién juridica que

LR |

funda lo social, sobre lo puramente biolégico™ . Es decir, incluso el hecho de

considerar el lazo biologico de la consanguinidad como fundante de la filiacion es
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una decision que se toma desde el ambito de la cultura: “Nada en la naturaleza
explica la division sexual de las tareas, asi como tampoco explica instituciones
como la conyugalidad, el matrimonio o la filiacién paterna. Todas son por lo tanto
hechos de cultura, que deben ser explicados y no servir de explicacién” 2.

En este sentido, la distincion sugerida mas arriba, carece de fundamento, dado que
ambas adopciones serian sociales. Eg pertinente, entonces, que nos introduzcamos
en lanueva ley de adopcion, en vigencia desde marzo de 1997: °... el adoptante se ha
comprometido a hacer conocer al adoptado su realidad bioldgica’ (art.321, inc.h).
Esta terminologia genera el contrasentido de, bajo la intencién de revelar la verdad
al adoptado, escamotearle parte de su historia. Al respecto son muy enriquecedoras
las apreciaciones de Eva Giberti al comentar esta ley:”® “o bien realidad biolégica se
refiere a la mujer-utero-usina, lo cual es éticamente inadmisible; o se refiere a la
concepcion y embarazo: en este ultimo el bebé es socio; y ademas, la concepcién
torna ineludible la apelacién a los cromosomas, lo cual produce un interrogante
acerca de cuéles son los lazos que la ley puede interrumpir,® porque los genéticos,
no. Y si habla de realidad biolégica desemboca en ellos™. Por otra parte, “al tornar
invisible el segmento sociocultural del origen -que en la adopcién convoca
testimonios de miseria e impotencias, de amores frustrados e historias de mujeres
abusadas- podria convertirse en paradigma de ocultamiento de los conflictos
socioecondémicos mediante el lenguaje”.

Ademas, segun el art.317, inc.a), los padres biolégicos deberan ser citados como
requisito para otorgar la guarda del nino; “ello se debe a que se les reconoce la
patria potestad, concepto que no deriva de la biclogia, sino de la cultura”,

Me interesa particularmente detenerme en esta disquisicion porgue considero que
tiene un gran peso en el imaginario personal de quienes buscan una solucién para
sus trastornos de fertihdad (y en el de la sociedad toda, para avalar estas practicas).
Quiero decir, hay un a priori que instala en la biologia el sello de la verdad. De alli
que la posibilidad de renunciar a la busqueda de un hijo resulte inaceptable, pues
implicaria dejar vacio el ambito de la existencia verdadera, seria como no existir.
Por otro lado, la alternativa de la adopcion evidencia de inmediato su caracter social
y cultural -del que, como vimos, no estan exentas las otras decisiones- y al estar
alejada de la voz de la propia sangre -simbdlica reforzada por la letra de la ley- seria
como una realidad a medias. En cambio, las tecnologias de procreacion asistida
aparecen con el mismo status de realidad que el de la coneepeion basada en el sexo.
Considero que esto se debe al efecto ‘magico’ atribuido a las técnicas. La sensacion
es la de que ellas generan una ‘conversion y no meramente posibilitan un proceso
que de otro modo no se hubiera logrado. Se tiene la ilusion de haber pasado a ger
fértiles, cuando, sl se quisiera repetir la experiencia del hijo, habria que someterse
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s una nueva intervencion. Con el protagonismo de la tecnologia quedan tapados
los verdaderos actores involucrados. Es decir, la procreacion asistida tiene fuerza
‘biolégica’ atn cuando se haya logrado con material genético de donante. A esta
fantasia coadyuva el hecho de que las donaciones -que no son tales, pues son pagas-
gean anonimas. Asi se oblitera la apelacion a la realidad biologica pues ésta recae
sobre la pareja usuaria de la tecnologia.

Siguiendo a Giberti, tenemos que la ley vigente también tramita los ecos del contrato
sexual: “acotar el origen de un ser humano a la genética clasificaria a la mujer que
entrega una criatura en su calidad de usina de bebés”®. Esto es, de la ley actual se
desprende un desprecio y/o falta de reconocimiento hacia las mujeres que entregan
a sus hijos? . Apelar a la ‘realidad bioldgica’ dejaria en blanco esa parte de la historia
del adoptado, el reconocimiento de la realidad de una sujeto involucrada en su
historia personal y atravesada por particulares condiciones socioeconomicas. Este
lapsus en el relato permite disefiar un imaginario de mujeres ‘productoras’ de bebés
para la sociedad en general. Vision que legitima el orden social que lleva a estas
mujeres al acto de la entrega.

Como afirma Susana Sommer: “la infertilidad no requeriria fertilizacion in vitro,
madres de alquiler ni otras soluciones médicas si las personas infértiles estuvieran
menos obsesionadas con tener su propio hijo biolégico, y podria resolverse de forma
satisfactoria si se consideraran todas las alternativas posibles, incluida la aceptacion
de no tener hijos o de la adopcion™™.

Eva no quiere / ser para Adan /
la paridora / pagada con pan™

La letra de las leyes prescribe sobre los cuerpos femeninos. En esas prescripciones
encontramos un mismo tono que las atraviesa y esta dado por el Impedimento de
que las mujeres decidan sobre sus propios cuerpos ‘legitimamente’. Es decir, estas
decisiones quedan relegadas a la clandestinidad, a la patologia, a la criminalidad.
Por eso, podemos afirmar, con Clara Kuschnir, que “el cuerpo de la mujer es, todavia,
un cuerpo expropiado”®. Y esto, porque la letra de la ley no es letra muerta ni
trabaja aislada. AtGn cuando algunos jueces y algunas juezas generan
interpretaciones y dictamenes no sexistas, prima todavia una convergencia de
dispositivos de poder: juridico, médico, religioso, que tiene amplia eficacia social.
Tener en claro esto implica la necesidad de combatir en frentes multiples. Ninguno
de ellos es despreciable. En este sentido, no considero un logro vacio’ el poder
contar con leyes distintas. Si bien no es suficiente para que cambien las practicas,
lo considero necesario. Creo que innovar con mas frecuencia en la letra es como
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Imsisfir en abrir poros en la trama de nuestro sistema juridico. Y pienso esto como

una especie de acicateo soclial, en particular, aunque no exclusivamente, por parte

de los movimientos de mujeres. Para que Eva pueda... dejar de ser costilla.

Notas:

1

M

oy O

O

En referencia a la cancion de Silvio Rodriguez, Eva, cuyo estribillo dice: ‘Eva sale a
cazar en celo / Eva sale a buscar semillas / Eva corre v remonta vuelo / Eva deja de
ser costilla’.-

Alfonsina Storni: Ta me quieres blanca.-

Ver PATEMAN, Carole: El contrato sexual; Barcelona, Anthropos, 1995.-
ROSAS B, Maria Isabel: “Derechos sexuales y reproductivos: ejes de una estrategia
de desarrollo” en AAVV: La muralla y el laberinto. Huellas de las mujeres en
la Conferencia de Beifing; Lima, CLADEM, 1996; pag./1.-

Ibid; pig.71.-

dirigencia politica, jerarquia eclesidstica catélica, estamento militar, sector ernpre-
sarial, estamento médico, militancia de izquierda. Ver TORRADOQ, Susana:
Procreacion en la Argentina. Heclros e Ideas; CEM, ediciones de la flor, 1993 .-
Son respectivamente los decretos del gobierno de Peron -limitaciones a la venta de
anticonceptivos y prohibicion de actividades de control de la natalidad- i de la
Primera Junta Militar -politica de poblacion para expandir los mercados y ocupar
vacios demogrificos-.

Ver BIANCO, Mabel: Fecundidad, Salud y Pobreza en América Latina.

El caso argentino; Bs As, FEIM, 1996.-

BIRGIN, Haydeée: “Derechos reproductives: maternidad y ciudadania”

ent BIRGIN H (comp): Accion Piiblica y Sociedad. Las mujeres en el cambio
estricctural; Bs As, CEADEL, Feminaria, 1995; pd¢.165.-

10 RODRIGUEZ, Marcela: Seminario ‘Nuestros Cuerpos, Nuestras Vidas’;

Foro DDRR, 25 y 26/ IX/ 97 -

11 Me refiero a que el 1/6/99 se inicié un debate abierto con el piiblico, en el marco

del dia de lucha por la salud de Ia mujer (29/5), donde las legisladoras
presentaron el proyecto consensuado. Se realizo en el saldn de la OEA.

12 LUBERTINO, MJ: Op.Cit; pdg. 98.-
13 Un 36% de la poblacion acepta el aborto en cualguier circunstancia y otro 50%

en ocastones especiales. Resultados de una encuesta de Graciela Rémer difundidos
por Haydée Birgin en clase (4/X1/97) y por Pagina/12 el 4/X11/97, pag.18; “El aborto
es utilizado en Argentina como método de evitar embarazos 1o deseados que 1o
pudieroit preveitirse, desde conienzos de siglo. Esto i persistido fundamentalmente
por la carencia de servicios de Planificacion Faniliar en los hospitales piiblicos v en
los servicios cubiertos por la Seguridad Social Médica. [...] Atento a la ilegalidad del
aborto y su 1180 como método de evitar embarazos 1o deseados, el aborto clandesting
es desde el siglo pasado muy frecuente en Argentina” BIANCO, M: Op.cit; pp22/3.-
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14 En el sentido de ‘dispositivo de poder’ como lo conceptualiza Michel Foucault en
FOUCAULT, M: Microfisica del poder; Bs As, La Pigueta, 1987 .-

LUNA, Flovencia: “Razones internas vy la discusion acerca del aborto”, mora n° 1.-

15 Ledn Rozitclmer no se permite dudar acerca de esta interpretacion. Ver su
comentario: “Crucificar a la madre” en Pa gina/12, 4/XI1/97. Curiosamente, este
afio se ha reinstaurado el feriado del dia de la Virgen.-

16 Ver "Dossier: Las nuevas tecnologias reproductivas” en Feminaria N°® 19.-94
Inseminacion Artificial (IA) homéloga (IAC) o heterdloga (IAD), Fecundacién in
vitro (FIV) con transferencia de embriones (TE), Transferencia intratubdrica de
ovocitos y esperma (GIFT), Inyeccion intracitoplasmdtica de esperma (ICSI),
Transferencia de ovocitos pronucleados y esperma (PROST), Transferencia de 6vulos
a las trompas (TOT), Transferencia de cigotas recién fertilizadas (ZIFT),
crioconservacion de esperma y de embriones. Para un panorama completo de las
tecnicas posibles ver TABOADA, Leonor: La maternidad tecnolégica: De Ia
inseminacion artifical a la fertilizacion in vitro; Barcelona, Icaria, 1986;
PIZZINI, Franca: Maternita in Laboratorio: etica e societi nella
riproduzione artificiale; Torino, Rosenberg & Sellier, 1992; MONCARZ, Esther:
“La crisis de infertilidad y las técnicas de reproduccion asistida”; Cuadernos de
Salud N° 2 del Centro Integral de Salud para Mujeres ‘[ulieta Lanteri’, 1994;
SOMMER, Susana: De la cigiieiia a la probeta. Los peligros de la aventura
cientifica; Bs As, Planeta, 1994.-

17 Ver LUNA, F: "Problemas en torno a nuevas formas de procrear” en LLINA, F y
SALLES, A: LUNA, Florencia y SALLES, Arleen( comps): Decisiones de vida y
muerte. Eutanasia, aborto y otros temas de ética médica; Bs As,

Sudamericana, 1995 .-

18 GAGLIASSO, Elena: “Il paradosso della riproduzione” en Reti, 6:66. Para un
desarrollo completo del cambio histérico de los términos: procreacién, generacion,
reproduccion ver: PIZZINI, F: Op.Cit.-

19 La misma consideracion hace la Academia Nacional de Medicina de nuestro pais, 91
qgile, segtin siu pronunciamiento de septiembre de 1995, entiende que las técnicas
biomedicas deben aplicarse sélo al matvimonio vy al servicio de éste. Ver FERRER,
Erancisco: Procreacion Asistida. Panorama Juridico; Santa Fe, UNL, 1995;
pdrr.149.-

20 Ver FERRER, F: Op.Cit.-

21 “La famailia normal con ambas figuras genitorales, de sexo diverso, es el dmbito gue la
generalidad de psicologos y socidlogos considera necesaria, como regla, para unn
equilibrada educacion del nifio’ Ibid; pdrr.153, pag.115.-
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22 Ibid; parr.154, pag.116.-

23 Ibid; parr.155, piag.117 .-

24 Sobre la presencia recurrente de esta identidad en el Imaginario ver BURIN, Mabel:
Género, Psicoandlisis y Subjetividad; Bs As, Paidds, 1996; BURIN, M:
Estudios de la Subjetividad Femenina; Bs As, GEAL, 1987: FERNANDEZ,
Ana Marin (comp): Las mugjeres y la immaginacion colectiva. Una hhistoria de
discriminacién vy resistencias; Bs As, Paidos, 1992; FERNANDEZ, AM: La
miujer de la ilusion; Bs As, Paidos, 1993; FERNANDEZ , AM y GIBERTI E
(comps): La tjer y la violencia invisible; Bs As, Sudamericana, 1988; GIBAJA,
Regina: Imdgenes de la Condicién Femenina; Bs As, EUDEBA, 1990

25 Ver PATEMAN, C: Op.Cit.-

26 FERRER, F: Op.Cit; parr.155, pag.11/ .-

27 Ibid; parr.157, pag.117.-

28 Ibid; parr.161, pag.121.-

29 Ver GIBERTI, Eva y GRASSI, Adrian (comps): Las eticas vy la adopcion; Bs As,
Sudamericana, 199/.

30 ALLEGUE, Rosario: “A los nifios los trae la cigiienia. Aportes teoricos y téciicos
sobre la fertilidad asistida”; Workshop 9, Foro de Psicoanalisis y Genero, 1997;
pag.s.-

31 MEILLASSOUX, C: Mujeres, graneros y capitales; México, siglo XXI, 1985; el
subrayado es 1mio.-

32 GIBERTI, E: “Realidad biol6gica v realidad social”; Pagina /12, 22 /11/97 .-

33 Dado que la misma ley dicta: “el adoptado deja de pertenecer a su familia biologica”
(art.323).-

34 GIBERTI, E: “Realidad biolégica y realidad social”; Pagina/12,22 /11 /97 -

35 Ver CHAVANNEALU, Silvia, GIBERTI, E vy TABORDA, Beatriz: Mujeres
excluidas; Bs As, FLACSO, 1997, GASPARI, Ricardo, RAINERMAN, Graciela y
SANTOS, Griselda: “Etica, lazo social y filiacién hoy” en Actualidad Psicoldgica,
Abril de 1997.-

37 SOMMER, S: De la cigiieiia a la probeta. Los peligros de la aventura
cientifica; Bs As, Planeta, 1994; pag. 100.-

92 38 Silvio Rodriguez: Eva.-

39 KUSCHNIR, Clara: “El aborto no es un tema ético” en Feminaria N° 13, Dossier:

el aborto; pag.12.-



IV

VIOLENCIA'Y LITERATURA

CAPITULO X
VIOLENCIA DE ESTADO Y VIOLENCIA SEXUAL: LA REPRESION

COMO VIOLACION Y UNA RESPUESTA ALTERNATIVA DEL AMOR
EN DOS NOVELAS LATINOAMERICANAS

Judith Filc

Introduccion

La violencia de estado constituyé un fenémeno generalizado en la América Latina
de los 60 y '70. La desaparicion de los parametros legales democraticos que deviene
de la transgresion de la ley por parte de la propia institucidén responsable de
ejecutarla, es decir, del estado, genera modificaciones en el tejido social que implican
una reconfiguracién de los espacios publico y privado.' La arbitrariedad de las
medidas represivas y su difusion indiscriminada producen una alteracion en todas
las relaciones soclales, ya que p1 .ma la desconfianza provocada por el miedo. Janine
Puget define estas modificaciones del orden social como un «estado de amenazan,
en el cual «no se conoce el nuevo codigo ni las reglas de juego» (31). La vivencia de
amenagza es experimentada por todos los miembros de la sociedad, y depende de
una imposibilidad de confiar en el estado como organismo protector, de la
desaparicion de parametros para diferenciar lo permitido de lo prohibido: «Cuando
el medio justifica el crimen, el dolor y no s6lo los justifica sino que los impone, se
agrega al sufrimiento un elemento de desamparo de una cualidad particular» (32).°
La violencia del estado autoritario no es exclusivamente fisica sino también simbodlica,
a través de una reformulacion discursiva determinada por un discurso oficial que
cierra el paso al didlogo®. Hay una relacién tnica e inmodificable entre significante
y significado, lo que implica una verdad tnica definida desde el poder. Junto a esta

«verdad», sin embargo, coexisten practicas «privadas» en el sentido de
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«clandestinas», ocultas a los ojos de la poblacién, que desmienten la apariencia de
legalidad construida por el estado. Marcelo Vifiar sefiala por eso la dindmica del
doble mensaje que caracteriza la palabra del poder, donde «coexisten el discurso de
la normalidad social y la evidencia del horror» (60). El discurso oficial suprime lg
polisemia, reemplazdndola por «las antinomias maniqueas de la verdad completa y
monolitica», supresién que «es ella misma [...] fuente del terror» (62).1 Este discurso
monolégico se sostiene gracias a practicas generalizadas de censura, no sélo en log
medios de comunicacion sino también en todo espacio social. Asimismo, 1a imposicién
de un solo significado posible traslada el cardcter autoritario de la relacién entre
estado y ciudadania a las relaciones entre los miembros de la sociedad.

s interesante contrastar la politizacién de las relaciones sociales con la privatizacién
de las practicas estatales, tanto en cuanto a la ejecucién de politicas como a Ia
represion. El estado autoritario se caracteriza por manejarse fuera del alcance de
la mirada publica, como lo sefiala Beatriz Sarlo: «[...] en espacios no pasibles de
debate publico se toman las elecciones basicas, se instauran las tradiciones
fundantes, se practican los cortes histérico-politicos que son el argumento de la
narrativa autoritaria impuesta [...]» (38).5 El acceso a la informacién esta limitado
a aquellos que participan de la alianza de poder con el estado, como lo afirma Jogé
Joaquin Brunner en La cultura autoritaria (368). En cuanto a la represién, ésta es
negada por la narrativa oficial, mantenida fuera del 4mbito piiblico mediante la
censura, y en algunos casos, como en el Cono Sur, ejecutada de manera clandestina,
creando dos mundos que funcionan simultdneamente. En el mundo privado de la
tortura las relaciones de poder adquieren también un caricter privado, en tanto el
victimario se define como «macho» y la victima como «<hembrar. Jean Franco analiza
este traslado al sistema de género que define la relacién torturador-torturado: la
mujer es violada y al hombre se le aplica la picana en pene y testiculos y/o se lo
viola también. «La ‘masculinidad’ de los torturadores era afirmada por su poder
absoluto para inflingir dolor. Este poder era reforzado a menudo por el uso totémico
de apodos que eran nombres de animales - tigre, jaguar, puma, gorila-[...]» (107)®
Estos cambios producidos en las relaciones de poder en todos los espacios sociales
a partir de la instauracién de la violencia de estado colocan a la mujer en un lugar
privilegiado en las précticas de resistencia al abuso de poder, en tanto actor Y en
tanto representacion. En el primer caso, estd el ejemplo de las asociaciones de
familiares de detenidos desaparecidos que surgieron en todo el continente. Autores
tales como Elizabeth Jelin, Marysa Navarro, Laura Rossi, Julieta Kirkwood y Jean
Franco, entre otros, serialan el pasaje del &mbito del hogar al de la politica de todas
aquellas mujeres que salieron a demandar del estado la devolucién de sus hijos y la
solucion del conflicto generado por la represién por la via judicial.” En el segundo
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caso, el caracter subordinado de la mujer en la sociedad patriarcal, su falta de voz
publica, especialmente en las sociedades latinoamericanas més tradicionales, 1a
convierte, junto con otros grupos marginales, ya sea en portavoz de un discurso
subordinado de oposicién, o de un cuerpo marcado por la opresién politica en la
literatura de la época.

El cuerpo de la mujer y el cuerpo «feminizado» del hombre se convierten en sifmbolo
de la victimizacion ejercida desde el poder, tal como lo sefialan Hernén Vidal, Jean
Franco y Francine Masiello, entre otros.® Magiello se detiene particularmente en la
obra de escritoras argentinas tales como Reina Roffé, Sylvia Molloy y Luisa
Valenzuela, quienes «abren un camino [...] para criticar las jerarquias del lenguaje

y la formacion del enunciado relacionado al cuerpo de la mujer. Otras escritoras
cuestionan las relaciones del poder tal como emergen en la historia nacional,
encontrando en ellas un vinculo metaférico con la representacién de la familia o
las practicas cotidianas [....] destacan [...] esta competencia por el poder a través de
un cuestionamiento del orden doméstico como centro de represién.» (161) Para
muchas teoricas del feminismo, el lugar marginal de la mujer facilitaria su acceso
a un discurso diferente», que habla desde los méargenes, fragmentado, que no
responde a una interpretacién inica y que por eso genera un vinculo peculiar con
el lector que desafia los patrones de relacién establecidos por el poder.

Es en este contexto que se desarrolla mi anilisis de la construccidén del amor ideal
en dos novelas latinoamericanas, Estaba la pdjara pinta sentada en un verde limén
(de aqui en mas LPP) de Albalucia Angel y La nave de los Iocos (de aqui en mas
LNL)de Cristina Peri Rossi.? En el primer caso, se trata de una novela que retrata
la. Violencia colombiana desde sus inicios con el asesinato del lider de la oposicién
Eliécer Gaitan en 1948, hasta el afio 1967 (marcado por la muerte del Che Guevara
y de Camilo Torres' desde la mirada de Ana, que crece en esos anos en el seno de
una famiha acomodada de un pueblo de Colombia. La novela de Peri Rossi en cambio
narra el viaje imaginario de Equis, un exiliado de la «guerra sucia» uruguaya. En
ambas novelas el amor entre mujeres, entre hombres, o amores heterogexuales no
tradicionales son contrapuestos a la figura del amor heterosexual tradicional. Estos
modelos alternativos aparecen como respuesta al vinculo opresor-oprimido que 95
caracteriza a la relacién heterosexual en la sociedad patriarcal, y que sirve como
metafora de la opresién politica del terrorismo de estado encarnada en la violacién.
En ambas movelas predomina una ceritica a la concepcién del amor c¢omo el
sentimiento «natural» y «naturalizador» de los vinculos familiares, tanto entre los
conyuges como con los hijos. Un amor diferente aparece como posible, generandose
otro tipo de relaciones diferentes de las familiares biclégicas, que otorgan a la
mujer un lugar de actor igualitario. Este tipo de amor «nuevo» aparece como el
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espacio de crecimiento de una sociedad diferente, un espacio del futuro en Perj
Rossi, y un espacio del pasado en Angel.

El amor femenino como lugar del afecto,
del erotismo, y de la identidad politica: Ana y Valeria

LPP es un ejercicio de remembranza desarticulado, fragmentario, donde los
recuerdos de distintas épocas y personas se yuxtaponen y entremezclan. La novela
comienza y termina en 1967, cuando Ana, en ese estado de somnolencia que precede
al despertar, transita los anos de su vida que van desde su infancia a su adultez.
Tres hechos fundamentales marcan esos anos, y estos son su experiencia de la
violencia social, el amor de Valeria, y la definicién de su identidad politica. Esta
cristaliza a mi juicio por la conjuncién de tres factores: la reaccion de Ana frente a
la violencia de la que es testigo, el lugar «marginal» que ocupa dentro de su propia
familia y clase social, y su relacién con Valeria, quien es hermana, madre y amante
a la vez (con lo que no aludo a una relacién erética explicita sino sugerida a través
de la novela, como demostraré mas adelante).!! Valeria que es hija de una sirvienta
de la familia de Ana, lo cual indica que éste es un amor que trasciende las barreras
de clase, que tiene una conciencia politica clara y actia en consecuencia, y que se
convierte en el ideal que Ana quiere alcanzar y que la llevan a abandonar su lugar
de privilegio. Para comprender en su totalidad esta relacién en cuanto modelo
alternativo es necesario prestar atencién a la forma de narrar la Violencia en LPP,
su descripcién del papel de la mujer en la sociedad colombiana (en particular en la
clase acomodada) y el lugar que ocupa Ana en su entorno familiar y social. Por
ltimo se analizaré el cardcter peculiar de la relacién de las dos mujeres en &l
contexto de la narracion de la Violencia.

La violacién de una nina por un hombre se convierte en imagen ceniral de la violencia
social. Dos episodios de esta indole se relatan en la novela, uno en el que Ana es
testigo sin comprender, y el otro en el que es victima. A estas imagenes acompanan
otras constantes de asesinato con arma de fuego y con arma blanca, y la repetida
referencia a violaciones y emasculaciones, asi como imagenes de fortura que
incluyen la picana en los testiculos. Luego de sefialar ciertos elementos importantes
de los dos episodios de violacidén, me detendré en algunos ejemplos para resaltar la
constante vinculacién entre el campesinado y el estudiantado victimas de la represion
y las mujeres y ninas (es interesante destacar la corta edad de ambas victimas en
las violaciones que son descriptas con mas detenimiento) victimas de violaciones™®.
La violacién de Saturia y la de Ana tienen en comun tres imagenes que son
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fundamentales en el contexto de la viclacién como violencia social: lanegativa de la
victima («y Saturia que no, que no quieron, p.79; « jno!, {yo no quiero!», p.210); 1a
supresion de su voz («[...] y otra vez con los gritos, y entonces el hombre le tapond
la boca con la ruana [...]», p.79; «[...] y le tapé la boca para que no siguiera [...]»,

p-210); y la presencia de la sangre («[...] Saturia[...] se quedd en el suelo sin moverse, |

y fue cuando le vieron la sangre que le bajaba por las piernas.» p.79; «[...] y entonces
entendi6 lo que le sucedid a Saturia aquella vez [....] Cuando se puso en pie, se vio
baniada en sangre: jme reventd por dentrol» p.210). Estos factores son también
comunes a la violencia de estado: la opresién se caracteriza por forzar al oprimido
a actuar contra su voluntad, la censura es la mordaza impuesta por el poder, y la
sangre puebla los relatos de la represion.

Con los recuerdos de Ana se mezclan testimonios reales (recogidos por Albalucia
Angel para su novela™ y ficticios, tanto de la masacre del 9 de abril de 1948 en
Bogota como del ataque a los estudiantes afios después, como de la violencia ejercida
contra los campesinos en la zona rural. Entre las imigenes se encuentran la del
«[...] tiroteo [...] cerrado porque los del ejército abrieron fuego contra la
muchedumbre a pura tartamuda [...] (42); la de «una mujer aindiada, joven, y un
nino muy pequeno, ambos con las caras abiertas a machetazo limpio [...]» (56). Don
Anselmo, un campesino de paso por la quinta de la familia de Ana, piensa en «todos
los cadaveres que flotan en los rios [....] En tantos campesinos que vieron violar sus
hijas y mujeres.» (111). Tedfilo Gonzalez, campesino convertido en guerrillero, narra
los crimenes de las fuerzas del gobierno y de los escuadrones para-militares que
empujan al campesinado a armarse: «[...] nos pegaban o amenazaban [...] dieron
muerte , entre otros, a Tiberio Patifio y Servando Gutiérrez [...] violaban a las mujeres,
haciéndoles todo lo que se les antoja [...]» (137).

Kl relato del asesinato de estudiantes durante las manifestaciones de los afos 50
mcluye una descripeion de la forma en que se desencadena el tiroteo que refleja la
irracionalidad de la violencia. Este cardcter bestial de la respuesta militar se evidencia
en las palabras de uno de los oficiales:

[el sargento] Cardenas observa cémo unos estudiantes de la primera fila discuten
con el Teniente costeno, que manotea y se sulfura, los trata de maricones [...]
iCabrones, hijueputas...!, silo que quieren es que les demos plomo, digan no maés,
a ver [...] y entonces el Sargento interviene: estdn calmados, déjelos, pero el otro ya
esta renegrido de la furia [...] a estos culicagados 1o que les hace falta es bala,
comienza a barbotar, y los soldados del Batallén Colombia, que estdn nerviosos con
tanto grito y tantas amenazas y desde que llegaron estdn con el fusil que se dispara,
se aprontan en segundos [...] y entonces el Sargento no tiene tiempo de nada, porque
cuando se da cuenta esta €l fambién tendido boca abajo, disparando.» (171).
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Es importante remarcar algunos aspectos de este relato: el teniente se refiere a log
estudiantes como «maricones» y «culicagadosn, evidenciando un juicio de valor
que esta marcado por el discurso dominante patriarcal. Kl tiroteo se desencadens
simplemente por un juicio valorativo prejuicioso, el descontrol, la necesidad de
disparar y los nervios producidos por la conducta exaltada del oficial, de fal modo
que aun el sargento que tiene al comienzo una actitud logica es arrastrado por la
conducta grupal a una accién sobre la que no tiene ningun control, una violencig
claramente de caracter «masculinon.
Las mujeres en la novela aparecen constantemente dando su apoyo a la represién,
refiriéndose al campesinado como la «chusma» y a la necesidad de poner orden.
Entre ellas la madre de Ana, quien se nos revela, en las palabras de Gabriela Mora,
como «una dama de sociledad provinciana, caracterizada por sus prejuicios de clage
(51-61, 364), su fanatismo religioso (52), y su afan por el orden y la limpieza [....]».
(75) La tia Lucrecia, que «lo inico que sabe es ir y volver donde la modista [...]» (20)
Bonifacia Sepulveda afirma que «la autoridad no se puede quedar con los brazos
cruzados porque para eso es la representante del orden, la justicia, la paz, que
ahora mi General ha establecido [...]» (173). La mujer tiene como mision en la vida
conseguir marido y luego hacerse cargo de la casa. Ana se rebela contra su destino,
y desde nina aparece como «distinta». De chica es «un raton flacuchento con dos
hebras de pelo» (236), que se come las unas, cosa que los hombres detestan, que
anda «despelucada y en bluyines» como una «marimacho» (236), ¥ a quien el padre
lleva a las rinas de gallos. Por otra parte, su reaccion ante la injusticia social también
difiere de la de su hermano y sus primos, para quienes ésta es «natural» . Lee todo
el dia, cosa que es vista como anormal por su madre. Finalmente, gracias a la
influencia de Valeria, Ana empieza su aprendizaje, puede reflexionar criticamente
sobre su propio lugar de clase y tomar una decisién de compromiso con la oposicién.
Valeria, hija de una criada y amiga de la infancia de Ana, con quien jugaba en la
pileta del jardin, reaparece en su vida cuando Ana tiene 17 anos aproximadamente.
Ana se encuentra con Valeria y su hermano Lorenzo en la calle, va con ellos a su
departamento, y a partir de alli empieza a crecer su admiracién y amor por los dos
98 . aunque Valeria es la figura predominante, si bien Lorenzo seré su pareja - y su
cuestionamiento de su propia forma de vida: «Ella no paraba de contar los proyectos
que tenian en la Universidad todes sus companeros, y yo sintiendome ridicula.

Muy parecida a esas encopetadas que se sienten el ombligo del mundo porque viven
en los barrios altos [...] ¥ la casa la disend Obregon y Valenzuela [...]» .(72) La
relacion entre los hermanos le parece perfecta, no como la de ella con Juan José. La
impresion es tan fuerte que ese mismo dia les promete que «yo me unia a ellos
porque la dictadura era terrible. Eso le habia oido decir a mi papa, y otra vez repeti,
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como una guacamaya, sin entender de la misa la media» (74). Sélo su admiracién
de los otros y su vergiienza de s{ misma la llevan a hacer esa promesa. Ya en ese
momento dice de Valeria que «no es como las demas [....] Es alguien con algo que
[...] te quisieras tu, que me quisiera yo [....] No sé definirte ese algo con palabras. Es
su manera de pisar la tierra, de estar en ella, de ser como los drboles [...]» (71).
Hisa es una frase que Ana repetira luego, Valeria «no es como las demdés». Su valor
no pasa por el ejercicio de la violencia, como lo evidencia su enfrentamiento con la
policia en la manifestacion donde muere el primer estudiante: «Me acuerdo que
Valeria se le enfrenté a un chulavo [policia], y le grité: jdispare! [....] y el chulavo
bajo la bayoneta, juro [....] qué le iba a disparar a una mocosa de menos de dieciochox.
(108) Se establece una relacién transferencial, si lo vemos desde la perspectiva
psicoanalitica, donde Valeria es una figura materna de identificacién positiva. Al
mirarla, Ana se ve a si misma con todas sus fallas producto de una vida acomodada
en un medio donde la mujer jaméas problematiza su realidad ni la realidad cque la
rodea. Frente a una Valeria que predice la realidad con «certidumbre de sibilas, que
tiene «otra piel, otro sentido del espacio [...] penetra y llega al fondo y te da miedo
porque a tu alrededor de pronto todo se derrumba [...] pero le ves aquelios ojos
acerados y es como si el resto no importara» (193), Ana es s6lo una «imbécil
petulante» (181). Valeria, Lorenzo y Martin, la pareja de Valeria, se convierten en
su familia, y La Arenosa, la casa de Martin donde se retinen, en su hogar, el espacio
de libertad donde Ana adquiere una identidad politica inseparable de los lazos
afectivos que la unen al grupo. Asi describe Ana sus dias en La Arenosa: «Fueron
épocas en que las horas no contaban. Valeria le daba de comer a las gallinas, los
perros [...] y se pasaba horas escribiendo [...] y luego nos leia sus poemas con esa
voz profunda, ritmica [...] lo que importaba era que estdbamos alli, sentadas en la
hamaca, conversando o calladas [...] (196). «En La Arenosa yo entendi. Me di cuenta
de que la vida no solamente era jugar al golf y decir que este vestido me lo trajeron
de Miami [...]» (197). La mezcla de elementos materno-filiales, fraternales y eréticos
se evidencia en el recuerdo del viaje de Valeria a Grecia. Desde alli ésta grita llamando
a Ana, diciéndole que el océano que las separa es “como la misma agua antiquisima
la madre primordial que nos une” (257). La imagen del agua en la que ambos 99
cuerpos flotan, esa agua/liquido amniético/madre, reaparece varias veces a lo largo
del texto, constituyéndose cerca del final en lecho de amor y de muerte, de unién
eterna, como veremos a continuacion.

El erotismo es un componente fundamental de esta relacién, mezclandose la imagen
de Valeria con la de Julieta, amiga intima de la infancia de Ana, quien muere en un
accidente de pequena. Kl recuerdo de las dos muertes aparece fusionado en el texto,
se mezclan las evocaciones del entierro de Julieta y del reconocimiento del cadaver
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de Valeria, la remembranza de las dos amistades se liga de manera indisoluble. Dog
momentos en LPP ilustran este aspecto de la relacion entre las dos muchachas, y
estos son la escena de la identificacién del cadaver, y una imagen onirica que Ana
describe cerca del final de la novela, donde se desdibujan los limites entre el recuerdo
del entierro de Julieta y la reaccién ante el cadéver de Valeria. Ana es recibida en
la comisaria por un policia que la mira «salaz, con indecencia» y le habla con
condescendencia insinuante: «[...J;me tiene miedo [...]?, y se alisé el bigote,
lentamente esta vez, la boca ltubrica entreabierta, la mueca chabacana» (181). Se
produce entonces un juego erdtico en el cual el policia la mira lascivamente a Ana
mientras toca con «sumano verrugosan el pecho de Valeria: «Fue como un garrotazo
en pleno vientre. Me manoseaba con los ojos mientras que con sus dedos manchados
de nicotina te recorria la piel de arriba abajo [...] me constreriia a presenciar su
posesion desvergonzada, como si fuera €l amo y senior, de mi vida y tu muerte [...]»
(205). A través de la mano y la mirada del policia se teje un vinculo fisico entre las
dos mujeres, imagen reforzada por esa otra escena donde recuerdos de ambas
muertes y fantasias se entremezclan en el momento de somnolencia durante el cual
Ana recuerda. Las monjas de la escuela y el policia se confunden, obligéandola a
descender al fondo del mar donde «[...] tropezo con el cuerpo que flotaba desnudo y
empezd a acariclarlo, rozandolo muy leve con los labios: Valeria, la llamé en voz
muy baja, Valeria... y deshizo las trenzas con cuidado [....] y le pasé la mano por el
pezon izquierdo queriendo revivir algun latido [...]» (253). Incluso al hacer el amor
con Lorenzo aparece la imagen de Valeria: las manos en sus caderas son como las
de Valeria, y en el momento del éxtasis Lorenzo gime pronunciando el nombre de
Ana, «y Ana gimio también, Valeria, como un rito [...]» (2586).
LPP entonces construye un nuevo modelo de relacién que desafia los limites del
discurso patriarcal dominante del amor, borrando la divisiéon entre el amor doméstico
- ahistorico, natural, que es origen y producto de la ingtitucién familiar occidental
moderna - y el mundo publico de la politica, de las relaciones marcadas por la
histora. Hste nuevo fipo de amor desnaturaliza la imagen tradicional al proponer
un vinculo que es transgresor en tanto constituye una visién positiva de la
100 homosexualidad y el incesto. De este modo se cuestiona la Ley “natural” que establece

los limites iImpuestos por los lazos biolégicos, proponiéndose un vinculo que surge
de la experiencia compartida. Paralelamente, la novela construye la metafora por
la cual la viclencia privada representala violencia de estado: el estado/Padre viola a
sus ciudadanos/hijas. Esta metafora ilustra de manera éptima la desaparicién de la
esfera privada como tal bajo el terrorismo de estado, a la vez que establece una
relacion intima entre el sistema de dominacién politico en su sentido estricto, y el
sistema de dominacion de género. Al ligar asi ambos procesos la aparente separaciéon
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ntre esferas publica y privada que el liberalismo democratico establece como
naturales se ve cuestionada.

El amor como espacio de libertad donde
la diferencia es aceptada: pedofilia, gerontofilia
y homosexualidad en La nave de los locos

LNL narra la odisea de Equis en el exilio, en un relato fragmentario, tejido de
multiples textos entramados sobre dos ejes: los segmentos descriptivos del tapiz de
la Creacion de la Catedral de Gerona'®, que aparecen intercalados en distintos puntos
del texto y dan fin al mismo, y la adivinanza planteada a Equis en suefios y que
remeda los cuentos de hadas tradicionales donde la prueba planteada al principe
determinaba su muerte. La novela constituye una critica a todo tipo de marginacién
del Otro, tanto mediante el discurso monolégico como mediante otras practicas
sociales de exclusion. Esta critica abarca entonces log regimenes autoritarios y la
socledad occidental moderna en tanto sistema que oculta las diferencias a través de
un discurso homogeinizante que silencia a los grupos marginales, y de la
constitucidon de espacios cerrados de reclusién de la diferencia juzgada «anormaly,
como es el caso de las carceles, los manicomios y los campos de concentracién
sudamericanos y europeos. Segun afirma Elia Kantaris, la estrategia de
cuestlonamiento del autoritarismo en Peri Rossi consiste en

[...] poner al descubierto el mecanismo de exilio y alienacién subrayando la
naturalizacion’ de todas las construcciones discursivas tales como ‘yo’,
masculinidad’, femineidad’, ‘patriotismo’ , ‘moralidad’, etc. De lamano de este ataque
es necesidad politica la adopcion de las experiencias de los méargenes [...] como
punto de referencia [...] desde donde defender el derecho a [...] reclamar desde los
margenes areas enteras de la experiencia (y fundamentalmente de la ‘experiencia
femenina’) como procesos significativos y productores de significado.(1989;249)
La mordaza de LPP es aqui reemplazada por el espacio de exclusién, la «nave de los
locos» que deriva sin rumbo en el «no-espacio» del océano, el espacio oculto del
campo de concentracion de la dictadura, mundo oculto a los ojos del piublico, el
omnibus que lleva a las embarazadas a la clinica de abortos: «Hospitales militares
para prisioneros politicos. Selvas apropiadas para arrejar opositores incémodos.
Naves de Locos [...] Carceles hediondas donde encerrar a los transgresores. Clinicas
privadas.» (176)

El acto de amor heterosexual es cuestionado en tanto relacién de poder desigual en

la voz de Lucia, cliente del émnibus que transporta a las mujeres a Londres para
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abortar y de quien Equis se enamora: «Jamaés, jaméas volveré a acostarme con un
hombre. A través de ellos la esclavitud se propaga, se difunde, nos encadena.
(176) Este cuestionamiento adquiere tono parédico en la descripcién de los
espectadores de un local de strip-tease adonde llega Equis buscando a Lucia:

Arrellanados en sus asientos, con esa falsa seguridad que les daba el ser muchos v
anonimos, haber pagado la entrada [...], tener el abdomen con grasa, el aliento
pesado [...] y un musculo reflejo entre las piernas, los espectadores parecian haber
retrocedido a algtin estadio de impunidad infantil, en el cual se sentian dominadores,
desinhibidos, irresponsables. (190)

La imagen mas poderosa sin embargo es, como en la novela de Angel, la de la
violacidon, donde el monstruo violador es homologado explicitamente a la dictadura.
Hs necesario detenerse a examinar esta escena, de la pelicula en la que Julie Christie
es atacada por una maquina en el laboratorio donde trabaja. De ésta vale la pena
destacar la descripcion de la maquina/monstruo perpetuadora del acto, el acto en sf
y como es calificado por el narrador, y la reaccién de Equis en tanto representante
del género masculino. Los distintos términos utilizados para describir a la «mécuina/
monstruo» son «tenaz», «todopoderoso», commnipresenten, «destructora e 1mplacablen
(22 y 23), y se la caracteriza por su «furor e inmisericordia» (23). Por su carécter
«invisible y omnipresente» se la compara con las dictaduras (23). La mécquina
representa el poder masculino llevado al exceso, desde que su satisfaccién es
descripta como «la cosmogoénica deflagracién del orgasmo machon (24)!€. La violacién
comienza con el virtual amordazamiento de la protagonista, ya que la maquina la
encierra en un lugar donde sus gritos no pueden ser oidos. La violacién de Julie
Christie se acompana de una destruccién feroz, sin sentido. El acto es calificado de
«descomunal y polimorfo, brutal como la conquista de Leda por el cisne» (24). 132
Por ultimo, la reaccién de Equis consiste en una oscilacién «entre el deseo de salvarla
y la secreta, maligna complacencia con lo que va a ocurrir» (23).
Pero incluso su «amor» por Christie consiste en el deseo de conservar a Julie Christie
10z «[...] en la pantalla, lugar donde estars a salvo, siempre, del paso del tiempo, de la
celulitis, el cancer y la bomba de neutrones» (22). La mirada de Equis es la mirada
masculina que idealiza una figura femenina eterna, invulnerable al tiempo, e
inaceesible detras de la pantalla, figura que la mujer de carne y hueso no puede
emular. Equis no ve a Christie como un todo sino que ve fragmentos de su cuerpo
en un acto de cosificacion: «Equis [....] [t]ranspira por los bellos ojos de Julie Christie,
en los que el miedo aletea [...] por los cabellos de Julie Christie [...] por las piernas
de Julie Christie, que buscan, afanosas, un camino de salida; por su pelo rubio, por
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su boca carnosa, por sus senos firmes [...]». (23) Es interesante que lo que conmueve
a Bquis sea el cuerpo perfecto de Christie, un cuerpo pasible de ser poseido, asf
como el hecho de que las piernas reemplacen metonimicamente a la mujer,
acentuando el efecto cosificador de la descripcién. No debe olvidarse sin embargo
que Equis cambia a lo largo de la novela, en un proceso de aprendizaje que avanza
a lo largo de su odisea y al que nos referiremos mas adelante.

A este amor heterosexual, caracterizado por el abuso de poder por parte del hombre,
opone la novela una serie de amores diferentes, donde no prima la satisfaccién del
deseo sexual sino el afecto, que no tiene un ideal de amada inalcanzable, y que se
basa en el dialogo, esto es, en la aceptacién del Otro como diferente. Estos amores
multiples son posibles solamente en el espacio mdvil y cambiante de este texto/
tapiz/nave que, al decir de Lucia Invernizzi Santa Crug, «recalando en muchos
puertos y orillas va recogiendo y concentrando los plurales elementos disgregados
[..] de la cultura y los enfrenta a la dimensién [...] del otro» (52). Es pertinente
examinar aqul el encuentros de Equis con la anciana, la relacién de Morris y Percival
y la de Equis y Lucia.’” Del encuentro con la anciana vale destacar la concepcién
alternativa del atractivo sexual, el aspecto filial/maternal del vinculo, la constante
conjuncion de afecto y erotismo y la falta de definicién de género de la mujer.

La belleza femenina adquiere nuevos rasgos, ya que lo que atrae a Equis es la
excesiva gordura de su amante, y esa gordura despierta deseo: el cuerpo femenino
es descripto como una «maravillosa mole de carne», «fantasticas moles de carne
blanda y tersa» (82,83). Equis desea contemplar, tocar, abrazar esa «mole». En el
momento previo a la seduccion, el narrador compara la caminata de ambos por las
calles con la de « [...] un hijo solicifo que acompaiia a la madre anciana [...] un
huérfano que ama a la madre [...]». (80-1) El narrador menciona repetidas veces el
afecto que Equis siente por la anciana: es su mirada tierna la que la incita a
desvestirse. Por otra parte, al comprobar Equis que «[...] sus brazos no alcanzaban
para encerrar a la noble dama por entero [....][1]e parecié quererla mucho mas por
es0.» (BR) Finalmente es interesante resaltar los elementos indefinidos de esta imagen
de mujer: Equis la ve como un «querubin envejecido» un angel, ya que «Equis
estaba convencido [...] de que [...] los verdaderos angeles tenian més edad, chocheaban
a veces [...]». (76) Cabe recordar que los dngeles son, seguin la mitologia, seres
asexuados. Ademas, cuando la mujer esta finalmente desnuda frente a él, Equis la
ve «como . a una de_ esas marayvillosas criaturas mutantes, como a los seres
lmaginarios que aparecen en los suenos y en las laminas». (83)

Morris y Percival se encuentran en la «metrépoli o Gran Ombligo», una noche en
una plaza. Percival es un ser maravilloso, en el que se funden realidad y mito
(empezando por sunombre), con unainteligencia superior y una madurez de adulto.
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Bn una sucesion de hechos que desafia la imagen tradicional de la pedofilia, Morrisg
se da cuenta de que se ha «enamorado perdidamente», y se somete con placer a la
voluntad del nino. Finalmente forman un trio con la madre de Percival, que vive
sola porque como es umna mujer «inteligente y sensual», los hombres nunca la
entenderian. La excepcion parece ser Morris, quien la describe a Equis en una
carta como «una gran mujer, llena de curiosidad y entusiasmon. (146) En una carta
a Graciela, otra amiga, habla del padre de Percival como alguien que «renuncié a
los inconvenientes de una esposa culta e inteligente, por la discreta comodidad de
una mujer que cocina bien y cuida las plantas.» (147) Esta «familia» dista mucho
del modelo tradicional de matrimonio heterosexual e hijos: ademés de estarla pareja
constituida por los que serian en aquella padre e hijo, esta relacién amorosa conserva
caracteristicas de vinculo paterno-filial.

Para llegar a la relacién de Equis y Lucia seria 1itil recorrer la odisea amorosa de
HEquis que implica una toma de conciencia de su socializacién como hombre dentro
de una sociedad patriarcal y de la necesidad de cambiar para ganar el afecto de la
mujer que ama. Kste «viajer estd «serializado» por la recurrencia del sueno que
reproduce el mito del rey con su hija casadera a la que quiere conservar para si.
Para ello exige de los pretendientes que solucionen el enigma o sean condenados a
muerte s1 fracasan. Encontrar la solucién al enigma es el signo del nacimiento de
un «nuevo Hquis» y la muerte del viejo régimen con la muerte del rey. Esta odisea
comienza con el amor cosificante que Equis siente por Julie Christie y culmina con
su amor por Lucia, pasando por el encuentro con la anciana relatado més arriba, el
acto de amor con Graciela, donde ésta es la que seduce y mantiene el control de la
situacion a pesar de tener sélo quince anos, y el encuentro con la prostituta, Este
altimo es importante por ser la prostituciéon uno de los sintomas fundamentales de
la sujecidn de la mujer en la sociedad patriarcal. En este caso, Equis sélo acepta ir |
con ella porque ella le pide por favor que suba con ella porque «estd en dificultades» 1
y «solo es necesario que nos vean subiry.

El ascenso a la habitacién es vivido como un salto al vacio y el preludio a la muerte.
Cuando ella se desviste y pretende que él haga otro tanto, Equis, visiblemente

104 incdémodo, le dice que hace mucho que no tiene una ereccién. De todos modos decide
desnudarse y se quedan acostados desnudos, uno junto al otro, fumando y

- conversando. Todos los momentos de esta escena contradicen el intercambio
tradicional entre prostituta y cliente: Equis va con ella inspirado por la pena, no

por el deseo 1msatisfecho. La interaccidén no estd gobernada por el disbalance de

poder determina y es determinado por la mercantilizacién del cuerpo femenino.

Sin olvidar que el acto nunca se consuma por la impotencia de Equis, explicitando

la fantasia masculina oculta muchas veces detras de la frecuentacion de prostitutas.
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Y es este encuentro, durante el cual no olvida por un momento la adivinanza que
debe resolver para ganar a Lucia, el que le permite a Equis comprender el enigma.
Lucia, cliente de la compania que transporta mujeres embarazadas a Londres a
una clinica aborfista y cuyo émnibus conduce Equis, ha decidido nunca mas
acostarse con un hombre para evitar la esclavitud que ello implica. Liucia se situa
siempre en el margen:: no se le conoce hogar, trabaja en un local de strip-tease, y
si1 nuimero artistico es la parodia de un acto sexual con “[...Jun hombre disfrazado
de mujer, o una mujer, un travesti [...]°. Luecia, “[...] vestida de vardn [...][lmita] a
Charlotte Rampling [...] quien imitaba a Helmut Berger [...] quien 1mitaba a Marlene
Dietrich [...]". (191), seduce a “Dolores del Rio”. Cuando Equis va a verla al camerino
se siente “subyugado por la ambigiiedad”. Nuevamente nos encontramos frente a
una propuesta erotica diferente. Lucia es “un hermoso efebo”. Los signos que marcan
este amor son los de un lenguaje ambiguo y por ello que escapa a la interpretacion
tinica: “[...] dos llamadas distintas, dos mensajes, dos indumentarias [...] dos
discursos, pero indisolublemente ligados [...]". (185)

LINL plantea entonces que sdlo un discurso que es practica social marginal puede
generar ese espacio de libertad donde ninguno de los actores controla la produccion
de significados. Fl momento culminante de la novela es la resolucién del enigma
planteado por el rey. Equis se da cuenta de que debe renuncilar a su virilidad para
poder obtener la mano de la princesa. Esta renuncia voluntaria no es una derrota
sino una victoria, la victoria de un hombre que ha podido cuestionar su propio
lugar y actuar en consecuencia, logrando una relacion libre que es la que €1l mismo
desea, y destruyendo el régimen autoritario precedente. En el momento en que
Equis grita su respuesta en el sueno, “[...] el reyecito de chocolate cae de bruces,
vencido, el reyecito se hunde en el barro, el reyecito, derrotado, desaparece.” (197)
En las palabras de Kantaris, “[...] es a la vez ceder la virilidad y proferirla, cortar el
lazo cultural entre autoridad, poder y sexualidad masculina sin destruir esa
sexnalidad, crear un doble discurso en el cual tanto lo masculino como lo femenino
puedan convivir en una relacién de igualdad [...]" (1989;262). S6lo la aceptacion de
la multiplicidad de los discursos que corresponden a multiples sectores sociales
permitira la construccién de una sociedad libre, venciendo al rey/estado autoritario.
El lugar del amor es entonces también el lugar de la politica.

Conclusion

Tanto La pajara pinta como La nave de los locos denuncian las practicas de exclusion
de la violencia de estado, que van desde el silenciamiento a la clandestinidad y a la
muerte. LNL describe dos mundos separados, uno superficial - en tanto de la
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superficie y en tanto banal - que pretende que nada pasa, y uno oculto, en el exilig,
marginado, donde el sufrimiento no cesa y la opresién, porque clandestina, se hace
explicita. LPP también pinta dos mundos, el de 1a clase acomodada, superficial, que
finge que nada ocurre, y el de los campesinos, los estudiantes y las mujeres, forzados
al abandono de sus hogares, al encierro y la tortura de la cércel, o al sufrimiento
del abuso sexual. Bajo un régimen de violencia de estado en el cual 1a supuests
Invulnerabilidad del espacio privado se revela como ficticia, la irrupcidn en éste de
las fuerzas coercitivas lo politiza inevitablemente, poniendo en evidencia la Tndole
politica de précticas sociales usualmente consideradas por fuera de las relaciones
de poder. La opresién en el 4mbito doméstico, sin embargo, no estd presente

exclusivamente en estos regimenes.El discurso igualitario de la democracia liberal

oculta las relaciones desiguales de poder que la fundan, entre ellag las que determina
el sistema de género. El lugar subalterno de la mujer en la sociedad patriarcal hace
de su voz un instrumento adecuado para el discurso literario de oposicidn, ya que

permite denunciar esas relaciones de poder que preceden a la instalacién de la
violencia de estado y la determinan. Desde el lugar del subalterno es que puede
también construirse un espacio de libertad, ya sea La Arenosa en La péjara pinta o
la nave en La nave de los locos. En ambos casos es ademés el texto mismo, abierto,
fragmentario, polisémico, el que ofrece al lector un espacio de reflexién y
autocuestionamiento, un lugar de accién que busca el cambio. Este lugar es en
ambas novelas también el lugar del amor, un amor que es situado en la historia, y
que contribuye a la conformacién de una identidad politica.

Notas:

1 Eltérmino puiblico no se refiere exclusivamente al mundo de la politica en su
sentido restringido de estructura partidaria y gubernamental, sino a aquel espacio
en el cual puede desarrollarse la constante comunicacion entre los individios en
tanto ciudadanos, es decir, en tanto imtegrantes de una organizacion politica,
comunicacion que asegura la persistencia de un régimen democrdtico. EI término
privado, por otra parte, define no sélo el ambito doméstico, sino también el espacio
escondido de los ojos de la ciudadania.

2 Citado de Puget, Janine: “Violencia social y psicoandlisis. De lo ajeno
estructurante a lo ajeno ajenizante”, en Puget, Janine, v René Kaes, COTHPS.
Violencia de estado 1 psicoandlisis. Buenos Aires: CEAL, 1991,

3" Sobre el discurso estatal monologico y su efecto sobre la sociedad ver por ejemplo,
Sarlo, Beatriz: “Politica, ideologia y figuracion literaria”, en Balderston et al:
Ficcion y politica: la narrativa argentina durante el proceso militar. Buenos
Aires: Alianza Editorial, 1987 y Jara, René: “Arqueologia de un paradigma de la
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negacion” en Larsen, Neil: The Discourse of Power: Culture, Ideology and

the Authoritarian State. Minneapolis: Institute for the Study of Ideologies and
Literature, 1983.

Citado de Vifiar, Marcelo: “Violencia social y realidad en psicoanalisis”, en Puget y
Kaes, comps., op.cit.

Citado de Sarlo, Beatriz: “Politica, ideologia y figuracion literaria”, op.cit.

Ver su ensayo “Gender, Death, and Resistance: Facing the Ethical Vacuum”, en
Corradi, [., P. Weiss Fagen y ML.A. Garreton, comps. Fear at the Edge: State
Terror and Resistance in Latin America. Berkeley y Los Angeles: University
of California Press, 1992.

Ver por ejemplo Jelin, Elizabeth: “Introduction”, en Jelin, E., comp. Women
and Social Change in Latin America; Navarro, Marysa: “The Personal is
Political: Las Madres de Plaza de Mayo”, en Eckstein, Susan, comp. Power
and Popular Protest; Rossi, Laura: “Como pensar a las Madres de Plaza de
Mayo”, en Nuevo Texto Critico, No.4, 1989; Chuchryck, Patricia: “Subuversive
Mothers: The Women's Opposition to the Military Regime in Chile”, en Charlton,
Everett y Staudt, comps. Women, the State, and Development; y Franco, Jean,
op.cit. No quiero dejar de sefialar aqui que difiero con el andlisis de Navarro y
Rossi, asi conmo con el enfoque que interpreta la accion de las Madres dentro del
contexto de los nuevos movimientos sociales, como es el caso del trabajo de [elin,
pero una argumentacion detallada no tiene ugar en el contexto de este trabajo.

Ver por ejemplo Vidal, Herndn: “La Declaracion de Principios de la junta militar
chilena como sistema literario: la Iucha anti-fascista y el cuerpo humano”, en
Larsen, Neil. The Discourse of Power, op.cit.; Franco, Jean: op.cit.; y Masiello,
Francine: “Cuerpo/presencia: Mujer y estado social en la narrativa argentina
durante el proceso militar”, en Nuevo Texto Critico, vol.cit.

Todas las referencias a LPP corresponden a la edicion de Editorial Oveja negra,
Bogotd, 1985. Las referencias a LNL corresponden a la edicion
de bolsillo de Seix Barral, Barcelona, 1989.

Gabriela Mora especifica la cronologia de la novela en su ensayo «El

bildungsroman y la experiencia latinoamericana: «La pdjara pinta» de ALbalucia
Angel», en La sartén por el mango. Patricia Elena Gonzalez y Liliana Ortega,
comps. Rio Piedras, Puerto Rico: Ediciones Huracan, Iic., 1985. La atitora habla
también del tiempo real en la novela en su didlogo con Magdalena Garcia Pinto en
Historias Intimas: Conversaciones con diez escritoras latinoamericanas. 1988

Gabriela Mora, en el articulo citado, homologa la novela a un «bildungsroman» o
femenino. Yo creo que el articulo no analiza la relacion entre Anay Valeria en
todos sus matices, por lo que la definicion de bildungsroman deja fuera aspectos
importantes de la novela.
En el reportaje mencionado Albalucia Angel afirma gue «el crimen mayor de La
Violencia ha sido la violencia secual que tuvo que sufrir la mujer colombiana,
cualquiera fuera su color politico o su edad». (op.cit. 50)

En el mismo reportaje Angel relata los pasos que llevaron

a la escritura de LPP (p.52)
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14 Ejemplo de esta diferencia de actitud es el relato de la reaccidn de Ana ante la
destriiccion por parte de su primo Pablo de una heladeria porgie no tienen heladp
de vainilla: “Ana se asusté y dijo que si 110s meten en la circel [...]y entorices Juap
José [hermano de Ana] se atord de la risa: cudl carcel, zurumbitica. Eso es para los
de ruana” (110).

15 Ensu trabajo «Entre el tapiz de la expulsion del paraiso y el tapiz de la creacion:
muitiples sentidos del viaje a bordo de La nave de los locos de Cristing Peri
Rossi» Lucia Invernizzi Santa Cruz sefial las diversas maneras segtin las cuales el
tapiz es «configuracion materials v modelo estructural del texto. Por ejemplo, los
veintiiin capitulos de ln novela corres porden a las veintiuna secciones conservadas
del tapiz.

16  Esta comparacion es interesante, ya que remite al poema de Delmira Agustini,
compatriota de Peri Rossi, que parodia el cisne modernista en 1un retrato brutal de
la violacion de Leda.

17° Por razones de espacio quedard afuera el andlisis
del vinculo entre Equis v Graciela.
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EL 8° ENCUENTRO FEMINISTA

CAPITULO XI
ESPEJISMOS Y LABERINTOS O QUE SUCEDIO EN EL 8°

ENCUENTRO FEMINISTA DE LATINOAMERICA Y EL CARIBE
Alejandra Oberti

Espejismos

encuentro: acto de coincidir en un punto de dos o mas cosas por lo general chocando
una con la otra. Entrevista de dos o mas personas con el fin de resolver o preparar
alguin asunto. El pequefo Larousse. Diccionario de la legua espariola. 1998.

Ya el diccionario sugiere para la palabra encuentro (con mintscula) una idea de
coincidencia y a la vez de conflicto.

-Cumple el Encuentro con los requisitos de la lengua para ser un encuentro? Dos o
mas personas, dice la academia (1300), en un lugar (Juan Dolio, Repiiblica Domi-
nicana). Colncidencia y choque.

En Juan Dolio, una localidad cercana a la ciudad de Santo Domingo se llevé a cabo
el VIII Encuentro Feminista de Latinoamérica y el Caribe los dias 21 a 286 de
noviembre de 1999. Nos reunimos alli unas 1300 mujeres de todos los paises de la
region y algunas estadounidenses y europeas. Hasta ahi vamos bien, hubo
encuentro.

Con €l fin de resolver o preparar algiin asunto. Habia un prmgrama propuesto por
la. Comision Organizadora en el cual se explicitaban tanto los ejes tematicos cuanto
la metodologia. Los ejes eran tres: el feminismo ante los viejos y nuevos modelos de
dominacidn, el feminismo como movimiento social y perspectivas del feminismo
Latinoamericano. El trabajo con los ejes se desarrollé en talleres, cada uno de los
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cuales tenian unas 100 participantes, a lo largo de tres dias. Estos espacios contaban
con la coordinacion de facilitadoras cuya funcion era conducir el proceso inicial y
garantizar que la "accion cultural, eje transversal del VIII Encuentro” permita
trabajar con metodologias participativas y dinamicas, en instancias de discusién
horizontales y creativas. En palabras de la propia Comisién Organizadora: “En
esta ocaslon queremos propiciar un acercamiento a las mujeres al arte como forma
de expresién simbdlica y creativa que nos pone en contacto con otras formas de
hacer y pensar, més armonicas, en donde nuestro cuerpo y nuestro yo interior se
pone en contacto directo.”
Cada grupo, debia por su parte, elaborar una relatoria con las conclusiones de 1o
discutido en torno a los ejes para presentar en dos reuniones plenarias.
Ademés, habia un vasto programa alternativo con talleres propuestos por las
participantes que funcionaba de las cinco de la tarde en adelante, horario en el cual
finalizaba la discusion de los “ejes”.
La metodologia propuesta apuntaba a facilitar la discusién y la participacién, sin
embargo muchas mujeres senalaron —y yo misma comparto esa opinién— que en
realidad lo que produjo fue achatamiento del debate, un comenzar desde cero, un volver
a discufir las cosas mas elementales como si fuera la primera vez que nos juntabamos.
Sumado a esto la sede del Encuentro no fue una sede sino varias, estuvimos repartidas
en cuatro hoteles mezcladas con turistas, lo cual contribuia a producir un efecto de
dispersion y a hacer dificil el encuentro.
Por otra lado, no podria asegurar si producto de ese achatamiento, algunas mujeres
decidieron reunirse en espacios de discusion mas tradicionales. Surgio, entonces,
la convocatoria de un grupo que se reunié “para discutir los ejes” del cual
participaron algunas de las feministas institucionales y otras muchas que fuimos
con la expectativa de discutir politica; por su parte las feministas auténomas
convocaron a un grupo de trabajo autodenominado “Variadas locas del mundo”.
Otro espacio de discusion surgié de la iniciativa de algunas feministas jovenes
quienes invitaron a otras jovenes a reflexionar en conjunto. Este taller se convocd
originalmente de manera alternativa, pero después terminod funcionando durante
112 todo el Encuentro, en paralelo a los grupos de discusion de los ejes.
Ahora bien, los desacuerdos no se limitaron a las propuestas metodolégicas y a las
dificultades producidas por la dispersion, sino que tuvieron otros emergentes. Uno
muy notorio fue el de las mujeres que no son hispanoparlantes. Estas reclamaron,
llegando incluso a amenazar con retirarse, por la falta de traduccién y vieron en
esa falta un sintoma de discriminacién.
Todos estos desacuerdos, estas fragmentaciones, estas diferencias, que por
momentos parecian insoslayables, produjeron a lo largo de los dias cque durd el
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Encuentro una sensacion de no encuentro, una sensacion de que algo que debia
estar sucediendo no lo estaba, viviamos una especle de dialogo de sordos, donde
cada una hablaba, decia lo que queria decir, nadie o casi nadie se enojaba, pero no
porque hublera coincidencia, sino porque jhadie se escuchaba)!

Eisto se puso en evidencia, una vez mas, durante las plenarias, ya que al estar
planificadas para leer las conclusiones de cada grupo, adquirieron una dinamica
en la cual era imposible la confrontacién.

iColncidencla y choque? No se, la impresion con la que me quedo es que mas que
encuentro lo que tuvimos fue un desencuentro, un no poder llegar a resolver los
asuntos para los cuales nos habiamos convocado. Me queda la sensacion de haber
vivido durante varios dias persiguiendo un espejismo, una especie de ilusidén de
que en algun momento el Encuentro iba a suceder...

Diversidad: maldito laberinto

Diversidad fue una de las palabras mas dichas y escuchadas durante el Encuentro,
sin embargo no siempre significo lo mismo y no siempre se utilizo en el mismo
sentido. En este caso, como cada vez que a un termino se le asoclian varios
sigmificados, éstos no convivieron pacificamente, sino que hubo lucha por el sentido.
La palabra diversidad en si misma ha sido durante el Encuentro objeto de disputas,
pero quisiera poner en suspenso, por un instante, ese caracter polémico, y tratar
de buscar de dénde viene, conceptualmente, esta especie de adiceion por parte del
feminismo a la diversidad.

Habia una vez una mujer: la mujer

El feminismo ya sea entendido como movimiento de liberacion o de reivindicacion

de derechos de las mujeres presupone que existe una identidad mujer que da origen

a unos intereses y objetivos a ser representados por el feminismo. El sujeto que se

infiere de esa logica de la representacion es el de la modernidad: un sujeto de la ;45
conciencia, unificado, transparente y coherente en sus practicas y discursos. Ahora
bien, la teoria y la practica feminista (por lo menos) de la tltima década ha puesto
enn duda la existencia de tal mujer.. Hace anos las tedricas del feminismo vienen
senalando que lo que existe no es la mujer sino que existen mujeres, mujeres que
ocupan multiples posiciones de sujeto, posiciones definidas por otras variables
ademas del género. Existen, entonces, mujeres y experiencias, cada mujer con su
experiencia también particular y concreta. Pero si sdlo tenemos mujeres y
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experiencias particulares ;fiene sentido continuar hablando de feminismo?. i una
nocion estable y unificada de mujeres no es posible, sque sentido y qué fuerzg
transgresora tiene el seguir pretendiendo una politica de representacion para ese sujeto?
Me parece que la clave para intentar una respuesta afirmativa a la pregunta acerca de
la vigencia del feminismo esté en sefialar que éste va mucho mas alls de la representacion
de unos intereses ya sean éstos de la mujer y hasta incluso de las mujeres.

De este modo, el feminismo seria una propuesta politica, que interpela a las mujeres
en sus particulares posiciones. Posiciones diversas, en ese sentido de la palabra,
diversidad: diferentes posiciones de sujeto que 1mmplican diferentes experiencias.
Lo que esta fuera de vigencia no es, entonces, el feminismo sino el feminismo
vinculado a una légica de la representacion. Logica que presupone un mecanismo
de intermediacién por el cual el representante toma el lugar del representado, lo
sustituye y lo encarna a la vez, produciendo un efecto de transparencia.

S1 el feminismo quiere gozar de buena salud debe Interpelar a las mujeres en toda
su diversidad. Somos diversas, lo sabemos a través de nuestras practicas, 1o ha
reafirmado la teoria feminista (por lo menos en algunas de sus versiones) y desde
hace varios Encuentros este tema viene a colocarse recurrentemente en el centro
del debate.

Mas adentro del laberinto de la diversidad

Lo que sigue a continuacién son algunas de las 48 frases en las que aparecio la
palabra “diversidad” en la Plenaria Final del VIII Encuentro:
Tratar nuestra espiritualidad es necesario respetando la diversidad./ Como una
lista de propuestas, planteamos primero que nada, aceptar la diversidad, las
diferencias./ Como feministas debemos entender la diversidad como el respeto hacia
las otras/ Los encuentros feministas son espaclos ganados por nosotras las mujeres,
estos encuentros tienen que reflejar inclusién y diversidad, por lo tanto no puede
discriminarse por orientacién sexual, raza, idioma, discapacidad fisica, edad, ni
condicién social./El mayor desafio del movimiento feminista es la tolerancia,
L, entendida esta como el reconocimiento y la aceptacion de la diversidad y el disenso,
la pluralidad que permita la toma de posiciones para valorar nuevas experiencias.
La valoracién de diferentes practicas Yy, €n consecuencia, la innovacién del propio
movimiento./ El tercer desafio. Aceptacién de la diversidad y la pluralidad. Cuando
hablamos de diversidad nos referimos a diferentes edades, diferentes temaéticas,
diferentes metodologfas de trabajo, diferentes etnias, grupos originarios o étnicos/
También hablamos de diversidad cuando hablamos de diferentes actividades,

diferentes opciones sexuales y diferentes posiciones, es decir estamos en este
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movimiento las autonomas, las institucionalizadas, el feminismo de la igualdad,
el feminismo de la diferencia, las académicas, las historicas, las jovenas, y todas
las que seguro omitimos. Cuando hablamos de la pluralidad nos referimos a las
distintas posiciones politico-ideologicas que vayan a favor del desarrollo de un
movimiento politico feminista revolucionario, transformador de la realidad./
Latinoamérica y el Caribe tiene un futuro luminoso, si logramos reconocer su
diversidad y que la base de esa diversidad sea el respeto y permitamos que el
feminismo sea parte de millones y millones de mujeres, porque para romper este
gran muro es necesario ganar millones de conciencias, millones de corazones y
millones de voluntades./ Bisqueda de laidentidad, creciente diversidad y pluralidad
de nuestros feminismos./ Pero la diversidad no sélo hay que reconocerla, tenemos
problemas para gestionarla y articularla./ Sentimos que el compromiso con el
pluralismos no se refleja en la practica de todas y muchas veces la 1dea de diversidad
implica también diferencia y desigualdad. Lo anterior no permite recocer y
legitimar en nosotras sus experiencias y por lo tanto sus aportes en tanto iguales
no hace posible construir el movimiento que sonamos./Pensamos que no siempre
las practicas feministas son coherentes en cuanto al respeto por la diversidad y el
pluralismo, lo que acarrea situaciones de desigualdad y/o abuso de poder.

En muchas de estas intervenciones diversidad parece ser un término cuyo
significado todas conocemos y compartimos y que por lo tanto no hace falta
explicitar, basta con enunciarla para que diversidad se sienta convocada.

Sin embargo, por el contrario, yo creo que no ha habido un unico uso del término,
sino que ha jugado mas bien como un significante vacio que se fue llenado de
contenidos (o no) diferentes segiin quien lo enunciara. Asi, diversidad es:
diferencias; respeto a lag otras; diferentes orientacidén sexual, raza, idioma,
discapacidad fisica, edad, condicién social; tolerancia; pluralidad; valoracion de
diferentes practicas; diferentes edades, diferentes tematicas, diferentes
metodologias de trabajo, diferentes etnias, grupos originarios o eétnicos; diferentes
actividades, diferentes opciones sexuales y diferentes posiciones; diferentes
posturas la interior del movimiento: auténomas, institucionalizadas, el feminismo
de la igualdad, el feminismo de la diferencia, las académicas, las historicas, las 115
jovenas, y todas las que seguro omitimos.

Ademas de estos mulfiples sentidos surge de las conclusiones de esta misma
Plenaria una advertencia:

Pero la diversidad no sdélo hay que reconocerla, tenemos problemas para gestionarla
y articularla./ Sentimos que el compromiso con el pluralismos no se refleja en la
practica de todas y muchas veces la idea de diversidad 1mplica también diferencia
v desigualdad../Pensamos que no siempre las practicas feministas son coherentes
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en cuanto al respeto por la diversidad y el pluralismo, 1o que acarrea situaciones de
desigualdad y/o abuso de poder.

Al encuentro del Minotauro

Adentrarnos més y més en el laberinto de la diversidad parece ser la consigna,
pero en este caso, las mujeres no le entregamos el ovillo a Teseo, sino que nos
internamos nosotras mismas a la buisqueda de respuestas. Es la hora de que Ariadna,
o mejor que multiples Ariadnas formulen las preguntas.

Diversidad es un término complejo. En primer lugar alude a diferentes posiciones
constituidas por cruces de determinaciones (eleccién sexual, género, etnia, clase
soclal, edad y asi hasta el infinito); en segundo lugar también alude a la tolerancia
v el reconocimiento a la posicion de la otra, o sea a las otras posiciones. Y todavia,
a esto habria que agregar la advertencia final de no confundir diversidad con
desigualdad o abuso de poder.

La complejidad mencionada se hace aun mas notable al profundizar en sus
consecuencias, de las cuales me parece que la principale es la definiciéon de diferentes
posiciones y estrateglas al interior del movimiento y en relacidén a las posturas
publicas. Y es en este punto, y no en las diferentes posiciones en si mismas donde
viene el conflicto. Porque se puede aceptar la existencia de multiples posiciones, pero
ise puede aceptar cualquier estrategia? Y es mas, ;las diferentes estrategias son
necesariamente hijas de las diferentes posiciones, o estan definidas por otros factores?
,,Cual es el limife para las estrategias legitimas? ;Quién lo pone? ;Dénde se define?

Ariadnas enloquecidas

El grupo de trabajo convocado por las autodenominadas “Variadas locas del mundo”
menciona en las conclusiones que presentaron en la Plenaria final que: “Hacer
como. g1 el VII Encuentro... no hubiera pasado, es faltarnos a nosotras mismas y
nuestra memoria como movimiento”™ y reclaman que se respefen los desacuerdos
de ese Encuentro en el sentido de mantener vigente la distincién entre auténomas
e “institucionales”, mientras demandan para si el término autonomia y le niegan a
las otras el derecho al uso legitimo del mismo. A nivel del andlisis que se esta
realizando aqui, lo mas interesante de la postura de estas mujeres, es como definen
el término autonomia. Hsta consiste, sobre todo, en no dejarse cooptar por las
instituciones —y entienden por institucion a las del Estado y a una amplia gama de
organizaciones de la sociedad civil— pero ademas en no negociar, en no dejarse
envolver en una legitimidad juridica, etc. Por la positiva, autonomia es construir
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legitimidad social, legitimidad que se construye “ponlendo el cuerpo en la lucha...
y no sentandose a negociar con los dictadores o los falsos democratas de turno”.
De este modo, la autonomia es el limite para la diversidad. En el documento
menclonado, senalan que “diversidad no es pluralismo”, recuperando asl uno de
los sentidos del término diversidad, aquel asociado a la existencia de variadas
posiciones de sujeto: “lesbianas, putas, negras, pobres, viejas, jovenes,
discapacitadas, etc.”. En oposicién, pluralismo seria la aceptacion de diversas
estrategias, cosa inaceptable para estas mujeres, dentro de los limites de la autonomia
porque entra en contradiccion con el principio feminista basico: “la lucha contra la
hegemonia del sistema patriarcal”.

Otro de los grupos de trabajo —el llamado informalmente discusion-discusion, que
reunid a algunas de las feministas denominadas institucionales y a un montén de

-]

senala en su

curiosas que nos acercamos para ver si alli se discutia “politica’
documento que hay que redefinir el concepto de autonomia, que éste no es fijo ni
estable y que, entonces es posible y necesario: “diferenciar los puntos que queremos
negociar con el Kstado, con la sociedad civil y las multiples otras instancias, de
aquella agenda mucho mas radical y transformadora”. La diversidad aqui abarca
las multiples estrategias a seguir por las mujeres con el objeto de lograr sus objetivos
de transformacién. Ahora bien, ;jpuede el feminismo tener dos agendas una radical
y otra para negociar? La “para negociar” esta claro para que sirve, pero ;v la otra?.
Por que si la Unica practica es la negociacién jpara qué queremos otra agenda?
Todavia un tercer grupo definié varias estrateglas posibles sin emitir juicio de
valor acerca de ellas: “Aunque el poder patriarcal estd encarnado en HEstados,
gobiernos, iglesias, fuerzas armadas hay distintas pero coexistentes estrategias
planteadas: Ocupar espacios dentro de ese poder/ Luchar para arrancar nuestras
reivindicaciones a ese poder/ Destruir ese poder/ Crear espacios fuera de ese poder”
(Conclusiones, grupo 1)

El panorama es mas que complejo y las preguntas acerca de la legitimidad de las
practicas, no son otra cosa que preguntas acerca de las fuentes de la legitimidad de
esas practicas. Preguntas que remiten, sin muchos rodeos, a la cuestion de quién y
dénde se dice que tal practica es feminista y tal otra no, que esta practica es auténoma 117
y ésta otra no, que dice, en definitiva cuéles son las estrategias transformadoras y
cuéles las que no hacen otra cosa que reforzar la dominacion patriarcal.

Cuan diversas estrategias podemos adoptar —ya que en relacion a las diversas
posiciones parece haber acuerdo— es, en realidad, una decision que las feministas
deberemos adoptar.

El patriarcado, o como queramos denominar al sistema de dominacién, no es un
sistema cerrado destinado a mantener a las mujeres en posiciones de subordinacion,
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sino formas hegeménicas de poder —masculino—que revelan sus propias fallas y
fisuras en el mismo proceso de su reproduceién. La tarea estratégica del feminismo
es explotar esas grietas alli donde estédn, pero también es ayudar a producirlas.
Al aceptar términos como hegemonfa y decisién no se puede seguir actuando como
si no supiéramos que nosotras mismas, mujeres feministas, somos producidas y
reproducidas dia a dia por los discursos hegemdnicos y que no estamos y o podemos
estar al margen de esa produccién. Pero, precisamente por el caracter precario e
inestable de cualquier sistema hegeménico —y en consecuencia de todo orden— es
que a pesar de estar dentro de ese orden podemos instalarnos en los margenes del
discurso hegeménico, en las grietas y fisuras de las instituciones, en los intersticios
de los aparatos de Estado y desde allf reformular los términos de 1o que se dice v se
hace. Esto implica saber que no existe una realidad social que esté fuera de sus
particulares relaciones de género, pero a la vez, implica saber que el discurso
feminista se construye a contrapelo o entre Iineas de los discursos hegemodnicos.
Queda entonces, como tarea pendiente, tomar 1a decisién acerca de cusles estrate gias
son legitimas ya que como vimos éste es un punto de desacuerdo, V precisamente,
porque hay desacuerdo es que no debemos considerar cualquier estrategia. De este
modo, tal vez podamos llegar al centro del laberinto y luego salir, sin que el
Minotauro o Teseo nos enreden el hilo.
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CAPITULO X
COMENTARIOS SOBRE EL ENCUENTRO FEMINISTA

DE LATINOAMERICA Y EL CARIBE
Alicia Lépez

Ante la lectura de testimonios personales y conclusiones pertenecientes al VIII Enc.
Fem Lat y del Caribe, de palabras escritas que mediatizan experiencias vividas, me
surgieron, antes de algunas reflexiones, vivencias y sensaciones como de un eco.
Las palabras leidas, antes de ser comprendidas, o juzgadas, me provocaron “efectos”.
El comun acuerdo con Alejandra Oberti de expresarnos en relacién a un eje tematico
secuencial, a ciertos conceptos que nos parecieron emergentes de lo escrito, fue
alterado involuntariamente por la necesidad de modificar lo previsto, y el
preestablecido orden dejado de lado como s1 tuviera que oponerme a mi misma, & 1o
que me parecia mejor y sensato. Una sensacién de “ya vivido” en otras épocas, cuando
se trataba de conceptualizar en el accionar feminista, algo de lo que "nos ocurria”
como feministas.

Por eso, desde el primer item de dicho eje tematico: definir que es un "Encuentro”,
para poder pasar en segundo término a la definicién del sentido de la “Diversidad” y
evaluar las “Contradicciones” inferidas en las demandas especificas de los distintos
grupos de trabajo, centrando el interés en las “Diferencias generacionales” para e
arribar a la nocién de “Memoria”, que involucra la de “Trayectoria” , encarnada y
encarnizada en “Opciones” y posiciones, puntos de vista y actuaciones especificas de

las feministas, para intentar comprender el por qué de las “Fracturas”, ejemplificadas
dentro de los distintos grupos asumidos como tales, a ese preestablecido marco
referencial, reitero, precedid, por sobre el reconocimiento nostalgico de “ya sé de que

se trata” , un estar con y un estar contra, segtn lo que el texto iba informando. Por

eso posiblemente me impacté lo dicho por una participante del Encuentro: “Me parece
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que en este encuentro cada una discute lo que quiere, mi sensacién personal es
que me siento un poco fragmentadaf...)”

Con el reconocimiento debido a la ventaja momentanea y arbitraria que me concede
la oportunidad de escribir, seguramente ilusoria pero oportunidad al fin, y la de
seleccionar lo dicho por otras mujeres, me permito entonces opinar sobre lo que
se dijo y se concluyd, ejemplificando algunas ocurrencias con las palabras
expresadas por las asistentes al Encuentro.

Una de las nociones méas repetidas es la de Diversidad, es sin duda uno de los
mayores reclamos. Creo suponer que alude al propésito voluntario consensual de
que en un "Encuentro” puedan entenderse distintas opciones, aceptarse diferentes
conclusiones, incluirse variadisimas inserciones relativas al pensar y al accionar
feminista, concernientes a mujeres provenientes de diferentes adscripciones socio-
economico-cultural-ideolégico-vivencial-existenciales. Pero en la légica de la
condicion humana que también las involucra cabria pensar que la simultaneidad
de sus presencias puede generar “Contradicciones” por la puesta en evidencia de
“Tensiones”. En algunas de las conclusiones que son reclamos y exigencias lisas y
llanas, pareciera que pueden admitirse tales contradicciones. pero a la veg
apropiandose de su propia seméntica, pareciera que las tales tienen que cubrir un
mandato de ser buenas, como para que las integrantes del/los Encuentros puedan

ser mas felices, con la satisfaccién del objetivo cumplido: El Encuentro Ideal e
Idealizado.

En otro testimonio alguien sentencia: “Se deberia discutir sobre tematicas ya

.

avanrzadas” y el reclamo de esta tematica, 1a queja relativa a la misma, se generaliza
en otras mujeres. Proviene mayormente de las autodenominadas “Mujeres Jovenes”.
Otras mujeres (;no jévenes? ;no tan jévenes?) enuncian nuevos temas a discutir:
“Cludadania universal, este es un tema clave, que nos llevamos para reflexionar
en la casa. Cludadania Universal Global.” Como sin quererlo, se ha planteado como
“tema” entre mujeres feministas, el de la diferencia generacional, que es también
el de la diferencia de expectativas. Que llevard a la cuestién de la genealogia,
veremos mas adelante.

120 Esun hecho, en el Encuentro ha habido testimonios y conclusiones de mujeres de
diferente edad, cronoldgica y de edad de pertenencia al feminismo. Por un extraiio
mecanismo de generalizacién, esto, que puede ser importante para tener en cuenta
en las conclusiones, aunque estd enunciado, se relativiza como “tema’”, en algo asi
como que el feminismo es una instancia donde se entra, o se permanece. Pero que
no “se asimila”. Y las que han entrado ahora son las Jévenes. (Cuando los
encuentros comenzaron a realizarse, eran, seguramente, algunas de ellas, ninas,
aunque también mujeres) La pertenencia como feminista, la conciencia v
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participacién en su politica, en sus tareas ( auténomas, institucionalizadas, etc.)
pareclera ademas involucrar un sentido de “carrera”. ;Se deviene feminista? ;Por
lo que se lee, o se escucha? ;, O es un modo de ser en la vida cuyo origen es un
malestar, difuso, o severo, que provoca ante todo dolor, fisico, psiquico, existencial...
vy que ha conducido con los tiempos a que se necesitaran “Encuentros”? Para poder
estar con quienes también hayan registrado ese malestar, que ha sido
conceptualizado como opresion y del que se han identificado modalidades y fuentes,
y también propiciadores terrenos y simboélicos. Encuentros a los que se asiste porque
alguna necesidad lo pide, y alguna motivacién lo impulsa. Pero las necesidades y
las motivaciones son tantas como las de lag participantes. Y las de sus libertades o
sus compromisos. Consigo mismas o con la “modalidad operativa “ de su feminismo.
Las trayectorias de las mujeres feministas en el interjuego de los testimonios y
conclusiones leidas, coquetean, se visten, se evidencian, segiin algunas denuncias
y quejas, con el traje del “Poder”. Que por lo visto, todavia no ha enconfrado el
modus vivendi feminista. Aqui, las “contradicciones”, en mi apreciacion como lectora
de lo que se concluyo, devienen extremas:
“Aunque el poder patriarcal estd encarnado en Estados, gobiernos, iglesias, fuerzas
armadas hay distintas pero coexistentes estrategias planteadas:

1- Ocupar espacios dentro de ese poder

2- Luchar para arrancar nuestras reivindicaciones a ese poder

3- Destruir ese poder

4- Crear espaclos fuera de ese poder”
Otra conclusion: “Democratizar la informacion para evitar el elitismo que ha existido
en el movimiento feminista, especialmente en algunas ONGs que han acaparado
los recursos, se propone la creacion de una red de Internet donde se le pueda insertar
un link o enlace a cada pagina de las organizaciones”.
Y continuando con las palabras fuertes:
“El siguiente desafio: desmistificacion del movimiento feminista en lo tedrico y en
lo practico. Y finalmente busqueda de mecanismos de comunicacidon sin fronteras.
Por ejemplo el uso de Internet y otros accesibles para la mayoria”.
En la primera de las citas se enuncian objetivos que podemos relacionar con una 12
etapa clasica. Histéricamente sobre esto ha habido muchisimos debates. El poder
tan molesto y perturbante que, cual endiablado ser, también contagio a las mujeres
feministas, se denuncia en la segunda cita bajo el enunciado de “elitismo”. Y en 1a
tercera cita, se expresa la orden de la homogeneidad, pero con diferentes
posibilidades tecnolégicas. Comunicacién sin fronteras en “encuentros” virtuales.
Aqui también me parece que se filtran contradicciones, y que por momentos, la
“Contradiccion” cede espacios a la “Simplificacién”. Siempre con esa extrana



El 87 Encuentro feminista

participacién en su politica, en sus tareas ( auténomas, institucionalizadas, etc.)
pareclera ademas involucrar un sentido de “carrera”. ;Se deviene feminista? ;Por
lo que se lee, o se escucha? ;, O es un modo de ser en la vida cuyo origen es un
malestar, difuso, o severo, que provoca ante todo dolor, fisico, psiquico, existencial...
vy que ha conducido con los tiempos a que se necesitaran “Encuentros”? Para poder
estar con quienes también hayan registrado ese malestar, que ha sido
conceptualizado como opresion y del que se han identificado modalidades y fuentes,
y también propiciadores terrenos y simboélicos. Encuentros a los que se asiste porque
alguna necesidad lo pide, y alguna motivacién lo impulsa. Pero las necesidades y
las motivaciones son tantas como las de lag participantes. Y las de sus libertades o
sus compromisos. Consigo mismas o con la “modalidad operativa “ de su feminismo.
Las trayectorias de las mujeres feministas en el interjuego de los testimonios y
conclusiones leidas, coquetean, se visten, se evidencian, segiin algunas denuncias
y quejas, con el traje del “Poder”. Que por lo visto, todavia no ha enconfrado el
modus vivendi feminista. Aqui, las “contradicciones”, en mi apreciacion como lectora
de lo que se concluyo, devienen extremas:
“Aunque el poder patriarcal estd encarnado en Estados, gobiernos, iglesias, fuerzas
armadas hay distintas pero coexistentes estrategias planteadas:

1- Ocupar espacios dentro de ese poder

2- Luchar para arrancar nuestras reivindicaciones a ese poder

3- Destruir ese poder

4- Crear espaclos fuera de ese poder”
Otra conclusion: “Democratizar la informacion para evitar el elitismo que ha existido
en el movimiento feminista, especialmente en algunas ONGs que han acaparado
los recursos, se propone la creacion de una red de Internet donde se le pueda insertar
un link o enlace a cada pagina de las organizaciones”.
Y continuando con las palabras fuertes:
“El siguiente desafio: desmistificacion del movimiento feminista en lo tedrico y en
lo practico. Y finalmente busqueda de mecanismos de comunicacidon sin fronteras.
Por ejemplo el uso de Internet y otros accesibles para la mayoria”.
En la primera de las citas se enuncian objetivos que podemos relacionar con una 12
etapa clasica. Histéricamente sobre esto ha habido muchisimos debates. El poder
tan molesto y perturbante que, cual endiablado ser, también contagio a las mujeres
feministas, se denuncia en la segunda cita bajo el enunciado de “elitismo”. Y en 1a
tercera cita, se expresa la orden de la homogeneidad, pero con diferentes
posibilidades tecnolégicas. Comunicacién sin fronteras en “encuentros” virtuales.
Aqui también me parece que se filtran contradicciones, y que por momentos, la
“Contradiccion” cede espacios a la “Simplificacién”. Siempre con esa extrana
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sensacion de que se quisiera Prolijar el feminismo. La experiencia de la vida enseria

que el hablar sin tapujos puede provocar grandes dolores. El hablar cosas generales

ayuda a la elision de formentas. Pero igual, en la realidad del feminismo como
instancia de mujeres ejerciendo una politica que las concierne acontecen lag
Fracturas. Se reclama la diversidad pero no se la tolera. ; Por lo que se dice o por lo
que no se dice? En el testimonio de una de las autodenominadas jévenes, se dice:
“Creo que hay muchos silencios en este encuentro” Percepcién de que se habla de lo
que no se dice. O se escucha fragmentadamente.

Me parece que las mujeres han concluido, en las conclusiones, que hay “temas” no
resueltos, temas recurrentes, temas a temer.

S1 hubo historia, secuencial, temporal, existe seguro una Memoria., que parece
tambien dificil de transmitir. Las “Jévenes” que piden saber, y sobre todo las que
han asistido a un primer encuentro, quiza deberfan saber que en el feminismo, en
su adentro, en el de todos los dias fuera del Encuentro, no se vive siempre esa
sensaclion plena, el éxtasis o la alegria del testimonio poético:

“Peces de colores,. Musica. Mujeres. Credulidad. Reconocerse. Reconocerme. Mujer

entre mujeres. Credo. El VIII° fue mi I° colorido debut. Impacto de mujeres y de
peces. Bstallido de perspectivas. Pluralidad.
Con toda la validez del emergente producido.

Las que pueden contar la trayectoria: “Los treinta afios que han transcurrido en
nuestro cuerpos y en nuestras vidas nos hacen reconocer condiciones distintas a
las de nuestro surgimiento”, no mencionan en el documento la alegria o la pasién
que los encuentros generan y que parece no llevarse siempre bien con las
negociaciones o las formalidades académicas. En la “trayectoria” se sabe de disgustos
y de esfuerzos. Después de los encuentros que serian la fiesta, viene el trabajo. Que
ha existido y existe, en sus tantas formas.

Hay un malestar enunciado en algunas conclusiones que alude a las diferencias de
“Saberes” y al padecimiento de las “Jerarquias”:

“La mayoria de nosotras ha llegado al feminismo o el feminismo les ha llegado
desde la academia o el accionar en las ONG y no desde el movimiento politico como
lo fue desde décadas pasadas”. Afiado, por lo que he podido apreciar en otras épocas,
que otras mujeres llegaban desde sus problemas. Otras traian sus problemas y no
permanecian. Ofras creaban problemas. jPor qué no ha de seguir ocurriendo?
Las demandas en los encuentros han sido siempre miltiples y siempre tuvieron un
cariz acuclante. Quiza si las participantes se dieran méas tiempo para alguna forma
instrumental de tolerancia a lo mejor se perfilarian mejor las carencias o se
encontrarian modos de transmitir en lenguajes comunicables més ttiles los pro y
los contra de las experiencias. Pedirle a un Encuentro que sea un Congreso no se si
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es pertinente. Pero s1 lo es que la gente se junte en funcion de lo que le interesa y
quiera seguir adelante con lo que considera que ya ha sido “tratado”. Hay mujeres
gque se dedican a conceptualizar las urticantes cuestiones que nos conciernen a las
Mujeres, y hay anos de trabajo en la transmision formalizada de esos saberes. Anos
de trabajo con las mujeres. Me pregunto como se entienden, que significan y como
se asimilan en la Diversidad, no solo de “las mujeres” sino de las feministas, que
asisten por primera o por tantisima vez a un Encuentro. La pedida, la abarcativa
esperanza para ‘millones y millones de Mujeres”. Pero también me pregunto que
sucede, que ha sucedido, volviendo a los textos de las conclusiones que marcan la
cuestion de la diferencia generacional, con los saberes del feminismo literal. No
literable. ;Que le pueden decir unas mujeres feministas a otras? Las quejas de que
slempre se parte de cero, las denuncias de la manipulacion, de los dimes y no-diretes
de las tematicas y de la tendencia al encapsulamiento involutivo de los distintos grupos
feministas, (eludo enumerar sus clasificaciones nominales), planteados por disgustadas
testimoniantes, dicen que hay algo que no “pasa”. Y segin parece, en este particular
Encuentro de Santo Domingo pasé “menos”.
Ha habido ya ocho reuniones convocantes del Feminismo Latinoarnericano y del Caribe.
El mundo ha cambiado, las chicas han crecido. Las Ingresantes a los encuentros
reclaman cuentas, se presentan: “Nos tocé vivir en un mundo que ya esta globalizado
y el auge del neoliberalismo, crecimos bajo las dictaduras, movimientos armados y
‘militarismos de nuestros paises y hemos presenciado la muerte de las grandes
utopias y la crisis de las politicas partidistas”™
Quienes crecimos en ;otro? mundo también padecemos el de ahora. Y la cuestion
feminista tiene Genealogia para ser recuperada, Memoria para advertir. Una
anécdota que me ha contado una feminista de las consideradas Histéricas, dice que
las feministas de principios de siglo establecian un método especifico para delimitar
su participacion “opinante” en el curso de sus reuniones. Cada una de ella recibia
antes de iniciarse el debate, cinco piedritas, que debia ir entregando una por una a
medida que intervenia en la discusion. Cuando se le terminaba su dotacién, debia
forzosamente permanecer callada. Podemos suponer que este era un silencio
legitimado por una necesidad de regulacién. Y podia ser también una manera de 12
fomentar la responsabilidad en relacién al conjunto, de incentivar el ingenio para
ser atendida y entendida, y quiza esto tenia efectos operativos. Era un método que
se podriaadscribiralalogica de la erganizacién. El silencio denunciado por algunas
feministas en este Encuentro alude a otro sentido, de mayor peligro corrosivo.
Alguien expreso dentro de un grupo, todavia: “Las feministas queremos cambiar el
mundo y no nuestras casas, pero es por ahi que se debe empezar” Y esto puede ser
un reclamo, una metafora, una alusion, una cuestién literal, una vigencia atemporal
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