BRI = S e
R N 5

wlLa flor doradan,
talla y construccién en madera e hierro estucados.
" Alejandro de Ia Cruz.

Salta - afio XVIll - N° 179 - Precio $3.-

Balconeando

El tratado de limites
boliviano-paraguayo.

Santiago Rebollero

El origen perdido de Bretton
Woods y lo que viene.

Gustavo Barbaran

Etica y Politica: Relaciones
dificiles y necesarias

Mario Casalla

Homenaje a
Juan Carlos Davalos

Leonor Fleming

Ramén Carrillo: El pensamiento
del gran sanitarista argentino.

Luis Tedesco. «Hablar
meztizo en lirica indecisay»

Seleccion de poemas y Noticia de
Teresa Leonardi

El «Mestasy de Hindel,
interpretado por el Ballet
de la Provincia de Salta.

Derroteros de la filosofia africana.

Alejandro Miroli

Archivo Histérico de Revistas Argentinas | www.ahira.com.ar



2 CLAVES

MAY D 2009

Balconeando...

- — ke [ e

IR A A 5 G A T DR M g T Ll

Por Séﬁﬁagu Rebollero

El tratado de limites boliviano-paraguayo.

Recientemente, en Buenos Aires, los presidentes de Bolivia v Paraguay,
Evo Morales Ayma v Fernando Lugo, suscribieron el tratado definitivo
de limites entre ambos paises y cuya falta de demarcacion fuera el pretexto
para la guerra del Chaco, en la década del treinta. Cristina Ferndndez de
Kirchner, en su cardcter de presidenta de Argentina, lo suscribid, como
garante de su efectiva vigencia. Este acto, de suma importancia para las
relaciones entre los tres paises, fue muy poco comentado por nuestra
prensa, pese a su innegable importancia. Consistia en poner nuevamente
en marcha las relaciones entre paises del Mercosur, de un Mercosur un
tanto paralizado por rencillas v desconfianzas de intereses sectoriales, en
algunos casos, y de omisiones en ofros.

Bolivia y Perti han formado parte, junto con Argentina y Uruguay, del
Virreynato del Rio de La Plata que el reformismo borbénico dividid del
Virreynato del Peru, dandole como capital un puerto del Atlantico para la
salida del metal precioso del Potosi. El acta de nuestra Independencia,
proclamada en Tucuman en julio de 1816, estd firmada por varios
representantes del Alto Perd, integrantes, en ese momento, de las
Provincias Unidas.

La gesta de Giiemes incursionando en Santa Cruz v Tarija junto con las
guerrillas altoperuanas, en territorios que hoy pertenecen a Bolivia, habla
de afios de luchas y de suefios comunes por la independencia de Espafia.
Con Paraguay tenemos la deuda inmensa de la Guerra de la Triple Alianza,
un conflicto que, mas que una guerra internacional, nos inclina a pensar
en los capitulos finales de nuestras guerras civiles. Todo el ejército
entrerriano { la famosa caballeria de Urguiza) y las montoneras del interior,
se resistieron a combatir al Paraguay. S6lo el ejército de Buenos Aires,
encabezado por Mitre, junto a su aliado el ejército imperial brasilefio,
llevaron a cabo una guerra de exterminio contra la poblacién paraguaya,
que quedd reducida a mujeres, nifios menores de 15 afios y ancianos. Asi
se inicid una nueva geopolitica del Plata, favoreciendo solamente a los
comerciantes del puerto y a los intereses britanicos.

En nuestro siglo pasado, la politica del Gral. Perén fue de apoyo al mayor
Gualberto Villarroel, que encabezd la revolucién de 1946 y que fue
derrocado por los barones del estafio v la embajada de EE.UU. Una
generacion brillante de intelectuales bolivianos, de los que podriamos
citar a Augusto Céspedes y Carlos Montenegro, contribuyeron con pdginas
brillantes a esa lucha v a la formacion de una conciencia latinoamericana.
También Perdn apoyd decisivamente la revolucion de 1952 que llevd al
poder a Hemdn Siles Suazo. En cuanto al Paraguay , en un gesto que todo
el pueblo paraguayo recuerda, devolvid los trofeos arrebatados en la Guerra
de la Triple Alianza, como prueba de reconocimiento al heroismo de
nuestros hermanos. Todavia muchos recuerdan que la curefia que condujo
los restos del Gral. Perdn desde el congreso a la Chacarita, iba cubienta
por las banderas argentina y paraguaya, por ser Perdn también general del
ejército de ese pais.

El tratado suscrito y signado por los tres presidentes, no puede ser un
hecho aislado, sino que debe proseguir la trayectoria que las gestas
emancipadoras y nuestros conductores més licidos sefialaran como metas
a perseguir en conjunto. Nuestro pais debe integrarse, no sdlo por razones
econémicas, que por supuesto son vialidas, sino también por la memoria y
¢l permanente recuerdo de una historia comin. Desde esta perspectiva, el
convenio ¢s una muestra mas de nuestra voluntad de un destino coman,

El orden perdido de Bretton
Woods y lo que viene.

¢Como fue esa historia? Mienlras las
trincheras se coagulaban en distinlos
frentes de batalla, a partir de 1841 fa
diplomacia de los catorce paises aliados
(Argentina no estaba entre ellos) fue
negociando en varias conferencias
multilaterales un nueve orden politico
para €l mundo, expresado en la Carla
de la ONU, suscripta en San Francisco
abril de 1845. Habia llegado el final
oficioso de un esquema de poder
degimondnico y eurocéntrico, que la firma
de los Tratados de Versalles no pudo
salvar, por el contrario, agravd. Concluia,
pues, un groen porque también estaba
quebrado el sistema economico y de
valores basado en el equilibria de
poderes y en la division internacional del
{rabajo. La salida de Rusia del mercado
capitalista, las luchas de liberacian
nacional y el crack de Wall Streel,
derrumbaron los pilares del inlercambio
liberal: libre convertibilidad de divisas y
libre acceso al comercio de materias
primas,

El sisterna de la ONU introdujo en las
relaciones internacicnales reglas
elementales y obligatorias, sebre todo no
uso de la fuerza, solucion pacifica de
controversias y cooperacian interna-
cional. Pero un afto antes de su creacion,
los Estados Unidos y el Reino Unido
habian pergefiado otras reglas que
apuntaban a un orden econdmico-
financiero. Ese disefio cemd la disputa
politica entre ambos principales gestores
de un plan novedoso con dos objelivos
basicos: ordenar la economia mundial
por medio de recetas macroecondmicas
a fin de controlar el flujo monetario
internacional, apoyado en un tipo de
cambia fijo y universalizando af dolar con
respaldo en oro, por un lado; por ofro,
supervisar los créditos a traves del
maneg de las tasas de inferés para asi
controlar el destine de las inversiones.
En 1942 ya se habian enfrentado dos
visiones dislintas, la del Departamenio
del Tesoro norteamericano, elaborada
por Harry ©. White en dos versiones; ¥
la del gobierno inglés, fundamentada por
John M. Keynes. Gand el nortea-
mericang.

F.D. Roosevelt tenia &l tema en su
cabeza en 1942, al percibir [a necesidad

Claves publicd en el nimero anterior
varas opiniones sobre la complicada
crisis financiera infermacional; enire ellas
la de este columnisia. Como hay
problema para rato, en asla ocasion o
eporfune refrescar 8 log leclores el origen
de los fan mentados Acuerdos y cudndo
y porgué enfraron en crisis.

Gustavo Barbaran

de evitar un descaiabro de la economia
mundial cuando finalizara una guerra cuya
suerle se selld con el ingreso mismo de
EUA luego de Pearl Harbor (dic. 1841),
Mirar para adelante implicaba hacerlo
también para atras, pues no habia dudas
de [a incidencia de |a larga crisis de enfre
guerras (1920 - 1935) en el desen-
cadenamiento de la sequnda. El munda
no debia transformarse en unz selva
donde la supervivencia de los estados
generara tensiones que pusieran en
peligro la paz y sequndad mundiales, con
el agravante de haberse probado la
energia aldmica con fines militares en
Hiroshima y MNagasaki. Los lideres
norteamerncanos y britanicos consi-
deraron, pues, los desaciertos politicos y
econdmicos de los Tratados de Versalles,
enpuestos crudaments por Keynes en Las
Consecuencias Econdmicas de la Paz. En
el capitulo V1 de ese kbro, que califica =dei
pesimismos, Keynes enumera una serie
de medidas que los tratadas no habian
tenido en cuenla para reactivar la
economia europea; varias de esas
reflexiones podrian reconsiderarse para
salir del marasmo actual.

La propuesta anglo-americana empezd a
debatirse el 27 de junio de 1944, dias
después del desembarco en Normandia,
en el Hotel Mount Washington de Bretton
Woods, un pueblito montano de Mew
Hampshire. Alli, cuarenta y cuatro
gobiernos (lampoco la Argentina entre
eltos) firmaron los famosos acuerdos,
cuyo resultado fue ia creacion del Fondo
Monetario Internacional y del Banco
Internacional de Reconstruccidn y
Fomento -e| Banco Mundial-; mas tarde y
a las apuradas se completd el esquema
con un Acuerdo General de Aranceles y
Tarifas (GATT en su sigla inglesa),
consecuencia ésle de una Organizacicn
Internacional de Comercio que no pudo
concretarse en la Conferancia de La
Habana convocada por el ECOS0C en
noviembre da 1947

[Durante las dos primeras presidencias de
Peran, y aon antes en el gobierno de
Farrel, Argentina no habia efectuado una
lectura adecuada de los tiempos que
sobrevendrian. Son conocidos los
sofocones pasados para ser admitidos
como miembros originarios de la ONU,
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aparte de haber sido excluidos de la primera
Conferencia Interamericana sobre
Problemas de la Guema y de la Paz, reunida
en México en febrero de 1945, en la que se
suscribieron las Actas de Chapultepec. Pues
bien, para no quedar marginados en [a
constreccion de ambos sistemas -el mundial
y el regional- declaramos la guerra al Eje en
marzo de 1345. El hostigamiento econdmico
que &l pais soportaba desde 1242 concluyd
cuando el gobiemo de Arambury adhirid a
los Acuerdos de Bretion Woods a fines de
enero de 1956, y meses después a los
estatutos del BM y FMI en agosto de ese afio.
Perc esa es olra histona; ahora valga nomas
esle breve recordatorio.]

Aguella cumbre se habia denominado
aConferencia Monetaria y Financiera de las
Maciones Unidass, y los acuerdos en ella
armibados pasaron a la histona con el nombre
del lugar que la cobijo. En esas reuniones
fueron debatidos objetives y estatutos del BM
y del FMI. Veintiocho paises fimaron el
primero el 27 de dicienbre de 1945, que inicid
sus actividades en julio def afio siguiente; en
la actualidad suma 185 paises miembros. En
nowviembre de 1947 pasé a integrar el sistema
de la ONU, por acuerdo aprobada por |3
Asamblea General. Entre sus fines estaba la
reconstruccion de (as economias devastadas
por la guerra, mediante iNversiongs
crieniadas a la infraestruclura vial,
aeropartuaria, portuaria y ferroviaria
{eAyudar a Ia reconstruccion y el desamolio
de los paises miembros facilitande la
inversion de capital productivo y promoviendo
la inversion extranjera privada,
proparcionando avales o ayudas para
financiar los préstamos y complementar la
inversian privada mediante financiacidn, con
su propio capital, de proyecios produclivoss,
sefiala la norma); sus fondos provienen de
los mercados financieros mtermacionales. Lo
administra una Junta de Gobemadores que
representa a los eslados parte y weinticuatro
Directores Ejeculivos con caracler
permanente; su  presidente (el
norteamericano Robert B. Zoellick desde
mayo de 2007) a5 el maximo responsable
de la administracién def BM. Cuenta con un
Tribunal Administrafivo, un Consejo Asesor
y Consejos Regionales. Dependen del Banco
la Asociacion Internacional de Fomento v la
Corporacidn Financiera Internacional, que
realizan intensas aclividades

complementarias. Desde 1966 integra al.

marco institucional, el Comité Internacional
para el Arreglo de Disputas relativas a
Inversiones (CIADI).

Por su parte, el estabubo del FMil entrd en vigor
a fines de diciembre de 1945 y comenzd a
operar en marzo de 1847 con 44 miembros
(184 en eslos dias); también alcanzd el rango
de organismo especializado de Naciones
Unidas por el mismo convenio. Las

finalidades previstas en su carla son
promover la cooperacidn monetaria
internacional, facilitar la expansion y
crecimiento equilibrado del comercio
intermacional, promaover la estabilidad en los
intercambios de divisas, facilitar el
eslablecimiento de un sistema multilateral
de pagos y realizar préstamos ocasionales
{stand by) a los miembros que tengan
dificultades en su balanza de pagos. La
esltructura arganica ded Fondo es similar a
la del BM, cambiando el nombre de su
referente institucional por el de Director
Gerente (desde sepliembre de 2007 el
socaalista francés Dominigue Sirauss-Kahn),
La composicidn del voto depende de la
cantidad de cuolas aportadas por los
distinios paises, escalafonados en grupos,
y e relacionan al tamafo y caracteristicas
de-cada economia nacional. A mayo de
2007, el principal aportante era Estados
Unidos con el 17,1% del total de cuotas, la
UE 32 4, Asia 11,5, Oriente Medio y Turquia
7.6, América Lalina 7,6 (para Argentina 0,97,
Brasil 1,4, México 1,5), demas paises 9.8,
A parlir de enerp de 2008 la Junia de
Gobernadores aprobd una reforma general
y por ende de fa representacidn, negociada
durante afos. La asignacién de cuolas
apunta a tres funcionas basicas, distribuir
&l nimero de votas de que dispone cada
pals socio, establecer el monto maximo de
los préstamos y asignar los derechos
especiales de giro (DEG, la «monedas del
FMI) que recibe cada miembro. Los DEG
fueron creados en 1969 como unidad de
cuenta de reserva, ¥ su vakor resultaba de
un promedio ponderado entre dilar, franco,
libra esterlina, marco y yen.

Asi como después de 1945 sobrevendria un
inexcrable equilibrio estratégico bipolar,
también la economia enfraria en ia kgica
de confrontacibn. EUA, que poseia el 80%
de las reservas mundiales de oro, sabia
perfectaments que la suya habia crecido a
niveles portentosos, con una industria
rabajando 2 full para abastecer 1a querra;
de igual modo sentia llegado el iempo de
desplazar a Inglaterra como centro
financiero universal.

Seqin el esquema de Brefion Woods, el
valor del dilar debla fluctuar en un rango
del 1% respecto del oro, Cuando en los 60,
la economia norteamericana pasd a ser
francamente deficitaria en sus cuenlas
exdemas, los experios coincidian en que ese
déficit no podria manienerse sine die. Afines
de 1571 fa silvacidn era ya mas que
afigente, entonces la Casa Blanca promavio
con nueve gobiermos mas el «Acuerdo
Smithsonianos, a raiz del cual la primera
potencia mundial abandond el patrén aro y
devalud el dolar que, en adelante, fluctuaria
an un rango del 2,5%. Enlre las razones de
tales medidas contaba el financiamiento de

la guerra de Vietnam.

En verdad, las grandes potencias iban
acomodando las reglas segln sus
necesidades. El Reino Unido habia
devaluado su moneda en 1949 y 1967 y
Alamania revalut la suya a fines de los "60.
La Comunidad Econdémica Europea
establecid la «Flotacidn Conjunta Europeas
para lomar distancia del dolar, pero fracasd.
Asi las cosas, el FMI impuso |a libre
flutacidn de monedas y a ofra cosa. O sea,
el orden de BW enfermd malen 1971 yen
1978 vegetaba. Desde entonces a esta
reciente crisis, el FMI propuso ferapias
conlraproducentes, elaboradas en el
contexto del «Consenso de Washingtons
(ver Claves n® 105 noviembre de 2001),
que originaron graves lensiones sociales en
distintas regionas del mundo, como bien
sabemos.

Posiblemente los problemas del mendo en
1545 eran mas parecidos alos de la década
1820-1930, que lales siluaciones
parangonadas con la crisis actual, cuya
naturaleza se enmarca en ef contexto de la
globalizacion econdmica. Se asemejan,
clarg, en lanio esta afeclado el sistema
productivo mundial, se cierran fabricas,
crecen el desempleo y las lensiones
sociales. Sin embargo hoy no parece que
la solucion pase solo por revisar los
procedimientos teécnicos y juridicos
contenidos en la normativa BM - FMI y en
la practica de ambos, o direciamente por
su remplazo por NUEVOS organismos para
iguales cometidos. La cuestion es bastanie
mas profunda.

Deciamos en nuestro comenlaric anterior
{Claves n® 178) que &n la reciente reunion
del G 20 (Argentina inlegra el grupo y debe
intensificar su participacidn &n &) se habia
dado un paso importanie pero insuficiente,
y en eslos coinciden todos. Pero si el 85%
de |a nqueza mundia' se concentra en &
10%: mas rico y el 50% de los mas pobres
solo parficipa del 1%, hay algo que no
funciona, exige analisis y respuestas
cuatatvamente distintas. La propuesta de
un mayor control de los fondos de riesgo
(hedge funds}), de los paraisos fiscales, de
las calificadoras de riesgo, apurar la
conclusién de la Ronda de Doha y friplicar
los recursos del FMI hasta vd 750.000
millones pensando en la sostener las
fuentes de trabajo, es apenas un intento de
encontrar la punta del ovillo frente a la
magnitud del descalabro.

Michael Hudson, ex economista de Wall
Street y profesor investigador de la
Universidad de Missouri, hegd mas lejos en
su [rabajo El lenguaje def saqueo, pubhicado
el 2600212009 (www.rebelion.org/noticia),
al anaiizar las trampas que encieran los
salvatzjes financeros qua implementsd Bush
yéndose y heredd Obama. En su frabajo,

Hudson quiere demaostrar que esta crisis es
una trampa

«[...] orientada a engafiar, a distraer |2
atencion de |2 realidad econdmica a fin de
promover la propiedad y los intereses
financieros de cuyo contrdl predatono los
gconomistas clasicos se propusieron lberar
al mundo. Lo que se intenta es nada menos
que destruir e edificio intelectual v moral
desarroliade en ocho siglos de civilizacion
eccidental, desde la discusidn del precio jusio
por los escolasticos en el siglo XIi hasta la
feoria clasica del valor econdmico de los
siglos KIX y XX,

Hablar de precio juslo y de leoria del valor
econdmico implica hablar de mercados y de
cudl serd [a amplitud de sus cliberladess.
Después de las grandes estafas que se han
visio y resumimos en el caso Enron ylaida a
pique de Bermie Madoff, |a tension exisle entre
un capilalismo industrial gue deba aumentar
la formacion de capital versus el capitalismo
financiero que amasa con el capitals; lo cual
encierra una falacia -dice Hudson- de creer
eque el crédito bancany sea un verdadero
factor de produccions,

Si se trata de un diagnostico acertado (que
comparten intelectuales de todo el mundo),
imaginese qué dificil serd proponer una
lerapia y quién flendra autoridad suficiente
para hacer ingerir 1as medicinas. Muerto
practicamente el orden de Brefton Woods,
estd claro que Estados Unidos -primer
sospechoso de 1o oturndo- ya no puede
imponer las recetas de su establishment, y
tampoco kz UE; ks paises BRIC (Brasil, Rusa,
India, China) lodavia no se hallan en pasicion
de resolver nada por si solos. Se frata de un
problema mundial que debe resolverse
multiiateralmente, poniendo sobre la mesa
todas las cartas, pues al dia de hoy las
mismas personas siguen propiciando en los
arganismos internacionales las mismas reglas
tantas veces cuestionadas. En fin, ha llegado
&l momento de disculir seriamente sobre el
desting universal de los bienes,

Bibli fia con :
Manuel Diez de Velasco, Las organizaciongs
intemacignales, Tecnos, Madrid, 1999,
lleana Di Govan, Derecho Infernacional
Econdmico, Abeledo Perrcl, Buenos Aires,
1992,

John K. Galbraith, Historia de f2 economis,
Ariel, Buenos Aires, 1993,

John M. Keynes, Las consecuencias
economicas de la paz, Critica, Barcelona,
1991,

Wilfrid L. Kohl, Pofitica econdmica exterior
de los paises desamodados, Troque!l, Buenos
Airas, 1977, ,

Juan A. LanGs, De Chapuitepsc al Beagle,
Emecé, Buenos Aires, 1984,

o .-II';'*

4

@

aniaite

HOTEL & RESTO

4 :.'1' AV. SAN MARTIN 1360 - (4401) SAN LORENZO - SALTA, ARGENTINA

TEL: 54(0)387 4921115 / CEL. 540)387 154 408536
infofecaniaite.com.ar / www.aniaile.com.ar

Archivo Histérico de Revistas Argentinas | www.ahira.com.ar



4 CLAVES

MAYCQ 2005

En efecto, se trata de unas
relaciones que nunca han sido faciles y
esto desde los inicios mismos de
Occidente, cuando ambas surgienon como
caracleres simbdlicos de lo humano. Sin
embargo, élica y poliica se requieren
muluamenie, mas aln la histora de una
&5 ¢asi inescindible de |a otra

i Seria acaso pensable una vida
publica y democratica, alli donde el
ejercicio de la «virfuds ha decaido,
cormompiendose, a niveles maximos?; o,
ies posible imaginar una vida
autenticamente moral, encerrada
solamente en la esfera de los inftereses
individuales, sin trascendencia alguna a la
plaza publica, a aquél lugar politica por
excelencia, al cual se concurre con
amorosa voluntad de  servir?.
Evidentemeante no.

Desde Grecia para este lado la
humanidad ha venide aprendiendo -
dolorosamente es cierto y con Sus avances
y retrocesos- que la vida piblica requiere
la wvirtud y que ésla trasciende
necesariamente el egoismo del cual parte,
constituyendo asi ambas una unidad
contra |2 cual apuntaron siempre los
déspotas y bos corruplos.

Es precisamenie en épocas de
decadencia de las virtudes publicas
(concepto nodal en que loético y lo palitico
se amalgaman) cuando son posibles las
tiranias y dictaduras; ast como, no es
casual que las democracias decaigan
inexorablemente cuando faita en los
ciudadanos esa voluntad de participacidn
solidana en la cosa piblica, que constituye
la raiz de toda auténtica palitica.

Hace veinticinco siglos, cuando
Occidente recién se ponia en marcha,
Pericles sa los recordaba a los ciudadanos
atenienses, reunidos en Asamblea
General y angustiados por [a inminencia
de una nueva guerra. Por sobre los
preparatives militares y econdmicos,el
gran estadista puso en primer lugar ko ético
¥y lo politico, pues intuia ya muy bien que
cualquier debilidad aqui les seria morial y
asi exhortaba a sus gobemnados y a si

Eftica y politica:
relaciones dificiles y necesarias

Por Mario Casalla

Plarin

mismo: « Recondad que es mas importante
para la ciudad (polis) su prosperidad ¥ no
& provecho de sus miembros individualas.
Porque si a estas les va bien, pero fa polis
es destruida, también allos serdn
arrastrados a la ruina. Por al confrario. si
un cludadano ve aumentar sus dificultadas
. pera la polis progresa, aquel puede fensr
Bsparanzas de meforar su suertes

Acaso mucho de estos términos
(virtud, cosa piblica, politica, efc) ros
suenen hoy extrafios o devaluados, sin
embargo estamos persuadidos que 5310
recargandolos de senfido -lo que en el
fondo cada época ha hecho con ellos- es
posible prevenir muches de los peligros
que acechan a las democracias
contemporaneas,

Ese de Pericles -a pesar de sus
ponderados veinlicinco siglos- nos plantes
uno de los primeros desafios de la &lica y
la politica contemporaneas: la peligrosa
escisién de lo plblico y lo privado y la
consecuente desvalonzacion de ko primero
en aras de lo segundo.

Los debates contemporaneos en
tomo de una reinganieria del Estado (luego
de sus sucesives eajustess) y los esfuerzos
par reinstalar senfimigntos solidarios, aln
en medio de la competencia despiadada
del mercado, son indicios actualisimos de

aquelia vieja e irresuetta dialéctica enfre
la plblico y lo privado.

Mas aln, el siglo que acaba de
cerrarse s un perfecto compendio
abreviado de posturas extremas. Al
eliberalismos con que s& inaugurd, le
siguieron «estatismoss de diferente cufio
y justificacion y finalmente -en sus
vertiginosas dos décadas finales- hemos
pasado del elogio casi fundamentalista de
las vinudes del mercado y de una prédica
constante y obsesiva contra las posibles
inferferencias de la ética y la politica, ala
clara nocibn de que ese juego se ha
agotado y s necesario repensar
nuevamente las cosas desde su raiz.

Y si volvemos a esa raiz, alli nos
encontramos precisamente |a original y
necesaria convivencia de ética y polifica.
En el primer tratado é&tico escrito en
Occidente -la Elica a8 Nicdmaco de
Aristoteles, siglo V a.C- el ethos, lo élico,
es la avida buena y ordenadas del
miembro de una comunidad, en esa
comunidad.

Pero esa vida buena y ordenada,
no era la ebuena vidas, pasatistaymas o
mencs lght, gue a veces se postula como
ideal  hedonico del hombre
comemporaneo; niel orden politico habia
devenido ya en este enjambre de leyes

formales v ordenanzas absiraclas, que
pueden o no cumplirse. La vida é&fica,
estaba orientada hacia la el gjercicio de
la virfud, hacia el logro de loque es bueno,
en cada caso.

=@ trataba enlonces (y se sigue
tratando ahora) de un vivir y de un obrar -
no de cualquier manera- sino segun
valores : wel Bien, para el hombre, consiste
en una actividad del alma acorde con la
vitud, ¥, en caso de pluralidad de vidudes,
acorde con la mas excelents y perfecta
de ellas, nos decia el viejo Aristoteles en
ese primer fratado de ética (6, 10882 15).

Asi glica y polilica nacen, en
Occidente, profundamente entralezadas v
aun cuando su historia postenior es |a de
frecuentes divorcios, transitorias
reconciliaciones y permanenies tensiones,
el ideal de su unidad es parmanente y
atraviesa las mejores tradiciones
democraticas contemporansas

Es en la Modernidad el momenlo
en que las relaciones comienzan a
tensarse cada vez mas y en que los
divorcios entre lo etico y politico, entre lo
piblico y lo privade, entre el bienestar
particular y el trabajoso «bien comins, se
plantean con mayor regularidad y
creciente profundidad .

Desde alli en adelante , &l objetivo
de la etica se aparia cada vez mas de la
vida buena, para plantearse su
conservacion (Maguiavelo, Hobbes,
Moro); asi como la politica, se algja
paulatinamente del bien comdn ,
prefinendo centrarse en los mecanismos
o obtencion y consenvacion del poder Lo
bueno y lo malo devienen asi acuestiones
privadass ¥ lo «comine (sobre cuya
fortaleza reposaba la comunidad) ,
simples cuestiones de econtratos y
administracion eficiente del pacto
societano.

Coma esle divorcio entre &tica y
politica tuvo (y tiene) un cosio que
sequiremos pagando demasiado caro.
iMo serd hora de volver a conectarias,
mas alla de falsos moralismos y

apresurados pragmatismos?

&
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Ramon Carrillo, el Gran

Sanitarista Argentino

«Los problemas de fa Medicina como rama del Estado, no pueden resolverse si la politica
sanitaria no esta respaldada por una politica social. Del mismo modo que no puede haber una
politica social sin una economia organizada en beneficio de Ja mayoria,»

«Solo sirven las conquistas cientificas sobre la salud si éstas son accesibles al pueblo.»

«... no tengo odios y he juzgado y tratado a los hombres
siempre por su lado bueno, buscando el rincén que en
cada uno de nosotros alberga el soplo divino.»

«Si yo desaparezco queda mi obra y queda la verdad sobre
el esfuerzo donde dejé mi vida»: el resumen de las obras
mas importantes entre 1946 y 1954 enumera 141 hospitales,
60 Institutos de Especializacién, 50 Centros Materno-
Infantiles, 16 escuelas técnicas, 23 Laboratorios e
instituciones de diagnostico, 9 hogares-escuela, Centros
Sanitarios y Centros de Salud en todas las provincias;
duplicacion del niimero de camas hospitalarias en el pais;
«campafias integrales» para eliminar endemias, logrando
la elimnacién del paludismo; formacién y organizacién de
recursos humanos; reduccion de la mortalidad infantil a la
mitad y nacionalizacién de la industria farmacéutica.

«Mientras los médicos sigamos viendo enfermedades y
olvidemos al enfermo como una unidad biolégica,
psicolégica y social, seremos simples zapateros
remendones de la personalidad humana. »

«Debemos pensar que el enfermo es un hombre que es
fambién un padre de familia, un individuo que trabaja y
que sufre; y que fodas esas circunstancias influyen, a
veces, mucho mds que una determinada cantidad de
glucosa en la sangre. Asi humanizaremos la medicina.»

«En una sociedad no deben ni pueden existir clases
sociales definidas por indices econémicos. El hombre
ne es un ser economico. Lo econdmico hace en éf a su
necesidad, no a su dignidad.»

«Todos los hombres tienen igual derecho a la vida y a la
salud.»

»No puede haber politica sanitaria sin politica social.»
«De nada sirven las conquistas de la técnica médica si
ésta no puede llegar al pueblo por los medios adecuados.»

«Frente a las enfermedades que produce la miseria,
frente a la tristeza y el infortunio social de los pueblos,
los microbios, como causa de enfermedad, son unas
pobres causas.»

Ramon Carrillo

«Salta: Pasado, Presente, Futuroy
CONDUCCION: MARTIN GUEMES

RADIO FLEMING - FM (88.7)

INTERNET: www.fmfleming.com.ar

Por la cultura y la historia, la tradicidn y las letras, el folclore »la
poesia cada tarde. un encuenire con lg Patria

Archivo Historico de Revistas Argentinas | www.ahira.com.ar



& CLAVES

MAYD 2009

En este homenaje me toca la
mejor parte: presentar la reedicion de
los Cuentos y relatos del norte
argentino de Juan Carlos Davalos. Es
el primer titulo de la coleccidn
«Biblioteca del Nortes que patrocina la
Fundacion Dr. Atilio Comejo y publica
ediciones La Crujia.

El volumen inaugura la
coleccion Biblioteca del Norte, que
pone en circulacion obras-clave de las
lefras de la regidn, en ediciones criticas
y anotadas, para ofrecerlas a los
lectores de todo el pais desde una
perspectiva actual que aporte datos a
su lectura e interpretacion.

Por ello, es oportuno agradecer
a los actores de este proyecto: a la
Fundacion saltefia que lo patrocina, a
la editorial que aporta su experiencia y
su red de distribucion, a los
descendientes de Davalos que
apoyaron con enfusiasmo la reedicion
de los cuentos - varios de los cuales hoy
nos acompanan-, al arlista plastico
saltefio Mariano Comejo que cedio sus
obras para fa imagen de las tapas de la
coleccion, y a la viuda del fotdgrafo Juan
Alonso par la foto que se reproduce.

ltalo Calvino dice que aun
clasico es un libro que nunca termina
de decir lo que tiene que decirs. Por ello,
cada época hace su lectura y encuentra
en &l nuevos significados.

Creemos entonces que la
mejor forma de homenajear a este
escritor salteno, que es un clasico de la
literatura argentina, es reeditar su obra
y difundiria para que esté al alcance de
todos los lectores y en especial de los
jovenes que aun no lo conocen.

La construccion de una
imagen

La obra de Juan Carlos
Davalos (Salta, 1887-1959) funda
literariamente una reqion; crea una
imagen de Salta y del norte en la que el
lugarefic se reconoce, y que el forastero
reclama y legilima. Salta y la region son
percibidas desde entonces con los ojos
(y las palabras) de su potente escritor;
la obra da cuenta de un territorio, a la
vez que lo inventa; se nulre de una
comunidad y revierte sobre el imaginario

Homenaje a
Juan Carlos Davalos

29 ABRIL 2009
Dia de Salta en la 35" Feria del Libro de Buenos Aires

Leonor Fleming

atada a las entrafas de la tierra por la
misica indigena de la baguala,

A este antecedente definitivo, hay
que sumar otros como la obra de Juana
Manuela Gorriti, que abarca la regién y
todo el siglo XIX. No s6lo sus ficciones sino
ese curioso libro de Cocina ecléclica que
crea, a través de los distintos sabores, el
variado caldero de la cultura
sudamericana.

Ctro  antecedente es el
romanticismo de Joaquin Castellanos que
llama la atencidn sobre el paisaje y la
especial sensibilidad del nortefio por la
naturaleza.

Con todo eslo y con su fuerza vital
y literaria, Juan Carlos Davalos, impone
una manera de ver el norte y de ser
saltefio. ¥ no es casual, que esta
construccion verbal coincida con la época
en que la palabra viva de la copla, fue
recogida por escrito en los monumentales
cancioneros de Juan Alfonso Carrizo
(1926-1942).

Lector de la poesia de los siglos
de oro y desinteresado por todo lo que
oliese a moda venida de Buenos Aires, al

coleclivo que adopta esa mirada para

crear su propia identidad.

En este proposito el autor
salterio no estaba solo; a principios del
siglo xx los escritores argentinos
quieren crear, desde la peculiaridad
la¢al, la imagen de un pais que es la
suma de sus regiones. No es casual
que la obra de Davalos sea
contemporanea de la pampa de
Ricardo Guiraldes, la selva misionera
de Horacio Quircga, la aldea
bonaerense de Roberto J. Payrd, entre
los que hay que incluir a Roberto Arlt
que trabaja en su version de Buesnos
Aires, y hasta al propio Borges de la
fundacidn mitologica de esta ciudad.

Aldea, campo ¢ cosmdpolis,
cada uno con su rincon a cuestas.

Antecedentes

Davalos no funda la patria
chica del norte en el vacio. La region
es un territorio ya habitado por la
palabra de los cancioneros ¥ la copla,
que andnima y popular viene desde la
colonia, de boca en boca, acriollada y

escritor del norte ejercer su liderazgo e
instaura una compuerta a las
estridencias renovadoras de su época.
Atrincherado en los clasicos y en la
tradicién oral ignord, e inclusive
desprecid con soma, lo gue desde su
perspectiva eran frivolidades
vanguardistas. En el prologe a Canlos
agrestes de 1917, se pregunta
socarronameante

a¥ si el piblico argenting
entiende a ciertos provincianos [se
refiere irdnicamente a los portefios] que
suelen pensar en francés, aungue
versifiquen en castellano, 7 por qué ese
publico no le ha de entender a un
provinciano que piensa en saltefio y
escribe en espanol?»,

Su filiacion y su proyecto
estaban claros: se alineaba como uno
de los pioneros de ese arefomo a la
tierra alentado por una calidad
universals.

En prosa o verso, la
celebracion de la naturaleza y el paisaje
propios, el arraigo, el sentimiento de
pertenencia a una geografia, y el culto
a la tierra sagrada o Pacha mama de la
tradicion indigena adn hoy vigente,
conforman el nicleo duro de una
tematica que caracteriza las lelras de
la regién y que ain hoy subsiste
conviviendo con otros lenguajes
estélicos.

Afin con estas tendencias,
Davalos fija la vista en su propia tiema
y escribe sobre lo que mas quiere y
conoce: Salfa, su alma y sus paisajes,
Estampas lugarefias De mi vida y de
mi fierra, seglin sus propios titulos. Y,
de paso, da testimonio de lo que hasta
entonces no se habia nombrado: los
modos de ser y las maneras de decir
de la gente de su comarca, su caracler
y su individualidad.

En sus memorias, Manuel
(salvez hace un retrato inolvidable: «En
mi primer vigje a Salta intimé con Juan
Carlos Davalos. Alio, afeitade, bien
parecido, sdlido, de rostro sereno y
facciones inmoviles, pachommiento, de
hablar muy calmoso, lleno de cuentos
divertidos, ingenioso y espiritual, era ¢l
joven saltefio el mas agradable de los
compaferas. El me hizo conocer bien
la ciudad gque, en 1909 cuando mi
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primer viaje, era la mas bella y
caracteristica del pais. Davalos me
hacia entrar en las casas: [...] También
me llevo al refidero de gallos, a un baile
en el suburbio [...Jy me hizo oir a dos
[...Jmaestros en el arte de tocar la
QUEna»,

Al testimonio de Galvez se
suma el de Ricardo Ghiraldes que
cuenta su curiose encuentro en «la
montafia rusar de las lomas de San
Lorenzo y 1a excursion de caza y pesca
que hicieron juntos a la estancia EIl Rey,
que fue también para ambos, de caza y
pesca literana.

Alberto Gerchunoff anota, en el
diario La Nacidn donde trabajaba, que
el saltefio aescribe con tonadae. Ese
escrbir con tonada supone, no solo el
dificil dominio de la prosodia local - su
nitmo, su peculiar sintaxis, su léxico, sus
silencios-, sino la dimension de una
experiencia,

La construccién de una
lengua

Perspicaz observador de
hombres, paisajes y situaciones,
Dévalos recorme |a region y su propia
memoria, escucha las consejas y
sucedidos, se interna por la historia
familiar que s& entrelaza con la del pais,
ausculta con enorme interés el mundo
indigena, vivo ahi nomas, en la finca

CS Ui

familiar de Tacuil y Colomé, en los valles
Calchaguies. Gauchos, amienos, vecinos
y lugarefios le inspiran personajes
inclvidables como Antenor Sanchez o
Tata Sarapura.

Pero el paisaje le impone no
s0lo asunfos y personajes sino, schie
todo, una lengua; una lengua que ese
paisaje lleva puesta y que implica una
mentalidad.

En esto radica la actualidad de
sus cuentos y uno de sus mayores
méritos: |a modernidad de un discurso
sin afectacidn que recrea el habla y la
prosodia de una regidn. Su prosa no
tiene afan de color local ni la impostacion
comarcal en la que caen los
regionalismos costumbristas. Gran
conversador, su escritura tiene ese tono
directo y reposado — conversado - gue
desecha todo ormamento vano o prurito
de buen decir, habitual en su época.

El narrador, inmerso en la
peripecia, forma parte del mundo
narrado, y escribe como quien conversa
con sus vecinos, dando cuenta, sin
alharacas, de lo acontecido.

El lenguaje, de gran naturalidad
&n la recreacion del uso local y el habla
de los personajes, ademas de contar
sabrosas historias de tierra adentro,
consigue instaurar una mentalidad, una
forma provinciana y sabia de estaren el
mundo.

Déavalos ha creado una imagen
ide Salta que se ha ido madificando con
2l paso del tiempo y que, logica y
saludablemente, hoy convive con otras
formas de ver &f norte, instauradas por
la variada produccion artistica y la
diversidad de discursos que se
desarrollaron en la regidn.

D E P itOFFE=——IONMNRNAL E==

Sin embargo, estos cuentos
que ahora se reeditan, y que fueron
seleccionados y corregidos por el
propio autor hace mas de sesenta
afios, hoy «siguen diciendo lo que
tienen que decirs, por la potencia
artistica de su enunciado que habla
wcen tonadas sobre las peripecias de
la condicion humana

f
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La filosofia africana es la gran femra incognila de
la comunidad filosdfhica argentina. Excepto por
algunos filosofos que trabajaron en las ex
potencias coloniales, la agenda de los fildsofos
del Confinente Negro nos es desconocida. Sin
embarga los problemas y los desarrolios que 103
fildsofos africanos han emprendido nos son
comunes y hacen a nuestra propia experiencia y
realidad: naciones post-coloniales, con
diversidades éinicas y comunidades complejas y
mestizas, pueblos originarios con agendas
irredenias. En suma una minima exploracion de
la nqueza y diversidad de ese pensamiento es una
tarea wrgenie a la que pretenden aportar estas
lineas.

Un modo de organizar dicho campo es emplear 1a
division que propuso Henry Odera Oruka (Kenya,
1944-1995) y que propone cualro corientes
principales en la filosofia africana®: la etnofilosafia,
|2 fikosofia de bos sabios, la filosofia académica y
la filosofia nacionalista-emancipatoria; a estas
corrientes nosotros agregamos la corrienle
afrocentrica que constituye una expresian original
del pensamiento flostfice africano.

Etnofilosfia.

El programa de |a etnofilosofia fue inspirado por
la obra de Placide Tempels pero su desarrollo ha
adquindo una dindmica y varacion nolables, y
enire sus continuadores se puede mencionar a
Marcel Grizule, A. Makarakiza, (La dislecligue des
Barundi, 1958); F.M. Lufuluabo, (Vers une
théodicée banfove, 1962) Alexds Kagamé (cf La
phitosophie banfu-rwandaise de I'Efre Ruanda,
1956-1982), Adebayo Adesanya (Yoruba
metephysical thinking, 1958} y John Mbiti (Kenya,
1931)%

Les supuestos basicos de este movimiento segin
uno de sus criticos -Pauline Hounlondji* (Benin,
1942)- som:

#(i} todos los africanos (o a un nivel de
generalizacion mas bajo, lodes los Wolof o los
Yorubas o kos Bantles, elc.) portan una vision del
mundo colectiva,

(ii) estas visiones colectivas del mundo podian
llamarse filosofias, y

(i) que todo lo que s& podia hacer era redescubyir
dichas filosofias colectivas, estudiarias lo mas
precisamente posible y evitar que el mundo
exierno las usara y alteraras (KD, 529).

John Mbiti ~cuya obra se inscribe en dicha agenda-
caracteriza a la etnofilosofia® como el estudio de
«..la comprension filostfica de la gente
africana...<ya que la> filesofia de un Bpo u otro
esta el pensamienty y la accidn de cualquier

Julins Nyerere

poblacién... y ella puede hallarse en los

proverbios refigicsos, la iradicion oral, la éticay.

costumbres de la sociedad que nos interasa. s
(R&P, 1-2).

El elemento ceniral de dicha filosofia es su
caracter andnimo, disperso en la comunidad,
mutable & ireflexivo, un ejemplo que provee el
propio J. Mbiti es la concepcion del iempo. De
acuerdo con este autor -que desarrolid su
estudio especialmente entre los pueblos del
Africa Orienta- la concepdion tradicional africana
del iempo difiere de la concepcidn eurocéntrica
pues;

i  Concepcién africana: un largo
pasado + presente + Alge? 'l
Tiempo de dos dimensiones

(ii) Concepcién eurocéntrica:
pasado indefinido + presente
+futuro indefinido "! Tiempo lineal
(R&P, 16-T).

La diferencia mas radical radica en que el iempo
de los africanos no tiene futuro, de ese modo
para eslos e iempo «Se mueve refrocediendo
anles que avanzando, y la genle pone su
atencidn no a las cosas futuras, sino en lo que
estd sucediendos (R&F, 17). Esta concepcitn
del futuro vacio domina toda la comprensidn que
los africanos tienen del individuo, la comunidad
¥ &l universa.

Dado que el tiempo s una composiciin de
eventos, no hay forma de organizarlo en una
cronokogia abstracta que no esté ligada a un
cierto evento; por eflo Mbiti sostiene que dichos
pueblos carecen de calendarid cronolbgico -
capaz de una denumerabilidad completa de las
dimensiones temporales- sino que poseen
calendarios-de-fendmenos en los que los
evenlios «... son considerados en sus relaciones
de uno con olro, ¥ como tienen lugar, i.e. como
constituyen bempos (R&P, 19); de ese modo loda
datacidn sera local y no serd cormespondiante
de ofra, lo que transforma Jas cronologias en
relatos v.g. el iempo es significativo en lomo a
un evento - un embarazo, una cita, una
enfermedad, yno en tomo a una datacian,

Ello hace que numerosas veces se emplee una
organizacion lunar, mas cercana a evenlios
inmediatos de la comunidad y ella misma
sometida a eventos observables: el cambio de
las fases de laLuna.  Dada la imprecision de
los calendarios numéricos y la necesidad de
correccidn —para compensar ks drdenes de
magnitud de errores- los pueblos africanos

Derroteros de la

carecen de calendarios numéricos (R&P, 21).
Las personas esperan que los afios vengan y
se vayan en una rufina analoga al ritmo
circadiano.

De acuerdo con Mbiti «... en Occidente... el
tiempo es una comoditie que se puede ublizar,
vender o comprar; en la vision tradicional
africana, el tiempo tiene que ser creado o
producido. .. <de ese modo, aquellas personas
cuyas conductas puedan ser interpretadas por
un observador occidental como ocio dada la
concepcitn occidental del iempo=>... no estan
perdiendo tiempo, sino esperando el iempe o
en el proceso de producir iempos (R &P, 19),
sefialando de ese modo que la dimension social
del iempo es complelamente diferente en
ambas concepoones.

Pero la lopologia del iempo de los afficanos
difiere radicalmente de la topologia del lempo
eurocéntrica. El futuro no existe como el legar
o depdsito de las posibilidades no realizadas,
sino COMO una mera proyeccion del presente
que no podria ir mas alla de un maamo de dos
afios. Esta topologia exige una nueva
nomenclatura, por ello Mbiti postula
reemplazar nuesiro léxico cronclogico de
Pasado, Presente y Fuluro por los conceplos
de Sasa y Zamami (R & P, 18, 21-23).

Sasa: Esta dimension lemporal
Supone una proximidad a un evento,
inmediato, cercana, contiguo con una
minima proyeccion futura que no
supera los seis meses de maximo,
pero que solo es futuro-del-evento-
pivotal y no puede ser futuro de
cualguier otro evento; no involucra
lemporalidades remolas sino eventos
Que apenas ocurrieron, estan
ocurnendo o se estan configurando
¥ suponen «... el periodo mas
significativo en la vida de un individuo
porque el... esta a punto de
experimentarlos» (R & P, 22).
Supone un liempo cualitativo,
experienciado pues el iempo Sasa
de un antiano es mayor que el Sasa
de un joven pues lleva un pasado
mayor =y el fulure no cuenta para
ninguno de los dos.  El centro de
narracion del tiempo Sasa es el
presente aclual que delermina un
microliempo con pasado cercano y
un desborde a un futuro inmediato y
cenfrado en un avenio.

Zamani: Supone un macrotiempo o
escala mayor, incluye nuestro pasado
pero no es equivalente a . El
tiempo Sasa se desliza o transcurre
hacia el tiempo Zamani, los evenios

L

Alejandro

solo acceden al macrotiempo una vez
que han sucedido o se han
completado y en ese sentido Zamani
&5 una dimensidn inalcanzable o «<E
almacén de lodos los fendmenos y
eventos, el océano de tiempo en que
odo es absorbidox. (R & P, 22).

Tanto el iempo-Sasa como el Bempo-Zamani
s organizan en foro a eventos; mientras que
los eventos en el tiempp-Sasa son
experimentados y se inlarviene en allos, &l
tiempo-Sasa €5 un tempo de seguridad, el
perioda de los mitos y un fiempo fundante, ajen
al cambio,

Asociada a esta topologia temporal, los pueblos
del Africa Oriental poseen una concepcion de
la historia: esta solo se desplaza del iempo-
Sasa al iempo-Zamani, el cusl 85 un tiempo
cerrado, inmdvil. Y la inexistencia del fuburg
85 una dimension que excede al -tiempo
proximo (2l futuro de un evenlo aciual) que
integra el tiempo-Sasa, hace que «Dada que
el fulure no existe mas alla de pocos meses,
no se pugde esperar que nos conduzca a una
edad de oro, 0 2 un eslado de cosas
radicalmente diferente de lo que haya en el §
iempo-5asa o en el tempo-Zamanis (R & F',f/a
23). Por ellono hay idea de progresc, ni razon
utdpica o inslancia mesianica, porque no hay
un lugar en que ellos sean pensades como
posibles, porgque no hay ninguna possibilia
asociados al tiempo. El tiempo final es el
iempo-Zamani que es estable y cerrado y soko
supone conclusion. Es por ello que 1a historia
esta gobernada por el mito, dado que «<El
tiempo-Zamani> no estd extinguido, sino gue
ese fiempo lleno de actividades vy
acontecimientoss (RP, 23), o sea el tiempo-
Zamani esta cerrado pero achda y es eficiente
en &l bempo-Sasa, pues es alli donde todo fiene
fundamento y de donde surge un orden.

En general el proyecto de la etnafilosofia ha
sida revisado, dadas las crilicas y discusiones
que desencadend (por ejemplo las criticas del
misma P. Houndtandji), pera ello no reduce Iz
importancia de la obra de estos esludiosos, ya
gque como sefialaramos al preseniar ef andlisis
de |a obra de Placice Tempels, cualquiera que
sea la valoracion que se haga del proyects de
la etnofilosofia, esta contribuyd a una revision
radical de la vision dominanie en el positivismo
finisecular que consideraba a los pueblos no
europeos como pueblos intelectualmente
alrasados.

Filosofia del hombre sabio.

Fue el propio Henry Odera Oruka® quien llevd
a cabo el proyecto de investigacion de la
filoscfia del hombre sabio, bajo &l supuesio que
en Africa existian numerosos individuos -
muchas veces analfabetos y sin insercidn en
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filosofia africana’

G. Miroli A

instifuciones académicos- que poseian un
sistema de creencias reflexivas y criicas que
corespondia a aquello que en Occidente era
la filozofia, y se propuso recuperar su sabiduria
para rechazar la idea que en Africa no existia
filosofia en sentido estricto; y al mismo Sempo
pretendio superar los limites del proyecto
etnofiloséfico, ya que en su proyecto aparecia
la voz de un sujeto particular, aparecia una voz
siluada.

Para Oruka «La filosofia del sabio, en mi uso,
consiste en la expresion del pensamiento de
hombres y mujeres sabios en cualquier
comunidad, y es un modo de pensamiento y
exphicacion del mundo que fluctia entre la
sabiduria popular (maximas muy conocidas,
aforismos y en general verdades de senfido
comin) y la sabeduria dialéctica, una sabiduria
expuesta y un pensamiento racional, de un
individuo en una comunidad. Mieniras que la
sabiduria popular es casi siempre conformista,
la sabiduria dialectica puede ser critica de
aquello establecido per la convencidn y la
sabiduria populars (28).

Distinguiendo entre el sabio popular y el sabio
fildeafo, Oruka sefala que sMientras el sabio
popular... bien educado e informado, no puede
traspasar la sabiduria popular celebrada para
. gplicar su crleric objelivo a estas... & sabio
filbsofo que conoce cuales son las creencias
cardinales y la sabiduria de la comunidad...
hace una evaluacion critica & independiente de
lo que la gente toma como fundado.». (28], Asl,
mientras que la sabéduria popular conforma un
saber de primer grado, la sabiduria del filésofo
seria un saber de sequndo grado que operaria
como e...reflexidn y racionalizacién de la
primeras (28-8); v en ese sentido solo diferiria
de [a filosofia académica de Occidente por
desarroliarse en un enforno mundang’. Y
mientras que la sabiduria popular se posee en
forma irreflexiva y no identificable, el sabio
fildsofo «...e5 capaz de aislar las creencias de
su comunidad de sus propias evaluaciones,
racionalizaciones e incluso crificas de dichas
creancias folk.s (5P, 32).

El proyecto de Odera Oruka es filosdfico en
sentido estricto y no 85 una mera trasposicidn
antropologica; & sefiala que una investigacion
como la que Bevd a cabo Marcel Griaulé en su
litro Ogofemmed es un ejemplo de invesligacin
de un sabio popular que informa como testigo
privilegiade —por su memoria, por la calidad de
su5 vincubos comunitarios, por la autoridad de
la que pueda estar investido- de las creencias
basicas de los Dogdén, pero no' es una
investigacion filosdfica sino antropoldgica
porque en este trabajo «No s hace ningln
intento de evaluar en que medida el propio sabio
informanlte fene pensamienios que trasciendan
la sabiduria comunitaria de los Dogéns (SP, 29),
Por ko contrario la investigacidn de Odera Oruka
parie de la siguiente premisa: filosofia hay, en
el mismo sentido que la filosofia oocidental -

como un saber de segundo grado, reflexivo,
critico y con cierto grado de sislematicidad- pero
na la hay en el tipo de institucicnes en que se

produce filosofia en Occidente: no fa hay en

departamenios especializados de Univarsidades
& Institutos de Investigacion.

¥ en ese sentido el proyecto de Odera Oruka se
libera de cualquier intento de reconstruir un objeto
tedrico filosofia popular, que &l niega
explictamente; ya que &l insisle en la distincion
entre sabio popular y sabio filosofo: «... un sabio
no hace necesariamente un filésofo. Algunos de
los sabios son simplemente moralistas y
disciplinados fisles creyentes de una tradicién.
Otros son meramente historiadores y buenos
interpreles de la historia y costumbre se sus
puebles, En suma, effos son sablos dentro de
los confines histéricos y convencionales de una
cultura... son voceros de su cultura... Sin
embarge pueden no ser sabios (racicnales) en
comgrender 0 resolver |as inconsistencias de sus
culluras <los sabios fildsofos> son criticos
racionalistas y sdlo recomiendan aquellos
aspectos de las creencias y la sabiduria
Iradicional que satisfacen su escrulinio racionals
(SF, 44}

El grueso de Sage Philosophy consiste en un
amphio andlisis -con cuesticnarios especificos
disefiados para capturar las lasis de segundo
grado que le permiten separar las tesis propias
del sabio filbsofo de aquellas que son propias
del sistema de creencias tradicienales- del
pensamiento de varios sabios fildsofos que ke son
contemporanens.

Un ejemplo de dicha sabiduria lo brinda, Gail
Presbey -colaboradora y discipula de Odera
Oruka quién expandid las invesligaciones de éste
tras su temprana muerle. Esta filbsofa sostiene
que* «Los sabios muchas veces son sensibles a
los problemas de los tiempos de cambio. De
acuerdo con cierlos lemas, ellos insistiran gue a
causa del cambio en el contexto histdrico y social,
ias viejas creencias ya no son relevantes, Pero
ellos no capitulan ante ! modernismo, en atros
16picos insistiran que las viejas costumbres agn
son las mejores, y que [a sociedad medema,
hace mal al descartar cosas que aln tienen gran
valor. Esle discernimiento enfre conservacin y
cambio &5 la sefial del pensamiento critico.  Debo
sefialar que los diversos sabios difieren en qué
0535 salvar y qué cosas descarlar, Su
independencia como pensadores s manifiesta,»
{SC, 2). Presbey aplicé el método de
interrogatorio especifico que desamolio Odera
Oruka, y brinda un ejemplo de un sabio fildsafo
«Por gjemplo Saulo Namianya Manyonge de
Kenya Occidental, frabajé para la oficina de
tierras a principios de 1969 en la resolucion de
disputas sobre reclamos de propiedad de las
tierras. . resolver dichas disputas no es facil... El
argumenta que... Lo que causa incomprensidn
y conflicto en la sociedad es la lengua (j.e. la
manera en que la genle habla y se crtica unos a
olros) y ciertas cozas malas inherentas en 13

Leapold Senghor

sociedad (sitani)... Yo veo mi rol como
facilitador de la nivelacion de las lenguas entre
las parsonas de modo que sé eliminen las
inccmprensionas y los confliclos que surgen
con ellas. - Una vez que las lenguas se nivelas,
ellos viven en armonia y paz con otros, en la
medida que son capaces de escuchar los
consejos de paz.’s (SC, 4).

En algunos puntos las tesis de Odera Oruka
han sido sometidas a crificas: en parbicular se
han sefalado cierlas cuestiones
metodolégicas —como el s85g0 que puede
introducir el interregader en el disefio del
cuesfionano o la seleccidn del vocabulario en
que se formulan las preguntas. Mas clasicas
0N las objeciones sustantivas; en ese sentido
Robin Horton® ha sefalado que cualguier
racongiruccion del pensamiento Iradicional
africanag, no solo deberia atender a cuestiones
procedimentales —como las que enfatizd Odera
Oruka al dislinguir entre sabiduria de primer
grado y de segundo grado- sing gue deberia
buscar olros componentes del saber cientifico-
filosdfico que se desarmolld en Occidente comao
ser @l cardcler sistematico, explicativo y
tedrico-modelistico de dicho saber cientifico,
&l que no parece central en el sabio-fildsofp.

Filosofia académica-profesional.

Paulin J. Hountondji (Benin, 1942) ha sido uno
de los fildsofos que enfatizo que una
comunidad de fdosafos solo es posible si esta
estd conformada como un sistema académico-
institucional de produccidn de conocimientos
al modo eccidental™. Al encarar el fema, P. J.
Hountondji sostiene que «Lo gue esta en
cuestion <en el problema de la filosofia
africana> es la idea de filosofia... sila palabra
filesafia cuando se la cualifica con la palabra
alricana retiene su significado habitual... lo que
esta en cuestion, enlonces es la unanimidad
de la palabra filosofias (55); en efecto cuando
s& emplea dicha palabra en expresicnes como
fiosofia amencana o filosofia alemana, lales
expresiones no se refieren a los contenidos
de una filosofia que depende de un grupo
élnico o comunitario particular, sing que s¢
refiere a su origen geografico, ya que en una
misma implaniacidn geografica puede haber
una pluralidad de contenidos.

Al restringir el gentilicio a una mera
deferminaciin geografica, la cuestion de la
fikosofia de tal o cual lugar supondra reconocar
en dicho lugar las marcas de la filosofia -
marcas unitarias que también definirin dicha
unidad scbre el tiempo i.e. la unicidad
conceplual de la filosofia occidental desde el

periodo helénico hasta el presente. En esa
direccién Hountondji da una respuesta
absolutamente clara «Mi propia vision es que
dicha universalidad debe ser preservada...
porque a5 diferencias de contenido <regional>
son significativas precisamente y solo como
diferencias de contenido, que, par elio rentiten
a la unidad esencial de una disciplina (mica,
de un unico estilo de investigacidn:» { 56). Y
enseguida sefiala que, en la enorme literatura
sobre e problema de |a filosofia africana, se
haimpuesto una explicacion mitologica ficticia,
que F. Hountondiji ilustra con una observaciton
de Ebaussi-Boulayo «<en dicho proyecto
etnofilosdfico>... el hombre negro es
considerado como el "Monsieur Jordan de la
filosofia...» (AP, 57); en esla concepcidn e
fitosofo seria quien intermogara al africano que
ignora |a propia filosofia que lieva consigo, ke
permita comprenderla y lo provea de una
interpretacion plausible. Pero dicha
explicacion ficticia deberd ser descartada ya
que dicha filosofia se remitira «...no a la ficcion
de un sistema coleclivo de pensamiento, sing
a un conjunto de discusiones y lesis
filosdficas.» (AP 56).

Al rechazar & programa de la etnofilosofia o
delafilosofia de los sabios —n la medida que
este ulimo no parece sino una variacin de
aguel- F. Hountondji sefiala que para los
etnofildsofos, cuando se usa la palabra
fipsoffa para signar la exploracion de sistemas
de ideas y pensamiento que los agentes y las
comunidades poseen en forma tacita, su
significado es completamente diferente de lo
que se llama filosofia en Occidente, y que para
ellos e<pareceria>... que la palabra ...no
designa la disciplina especifica que designa
en el contexto de QOccidente sino una
concepcion del mundo colectiva, espontanea,
inchuso sislemas de creencias inconcientes los
que se supone adhiere todo africano.» (AP,
60); pero esta versidn del mito de la filesofia
espontanea no seria sing una consecuencia
de otro mito central de la antropologia: el mito
de la unanimidad de |as scciedades primitivas.
P. Hountondiji hace una crifica politica de los
proyectos de la etnofilosofiaide los sabios
filosofos, a los que involucra en la figura
ideoldgica del africanismo. Y en un sentido
su propuesta es radical pues sostiene la
primacia de |2 idea occidental de saber: «___la
invesligacién de la periferia nos lleva la
mayoria de las veces al enfomo inmediato, ella
queda fija al contexto local, encerrada en lo
particular, incapaz y poco deseosa de elevarse
a lo universal. Se puede hallar paradojal 2
primera vista, que la orientacién centripata de
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lainvestigacidn sea presentada aqui coma un
signo de extravio cientifico.  Por e contrario,
habria una tendencia a pensar como una sefial
de la liberacidn de la investigacion en las
naciones del Sur en relacion a los temas de la
investigacidn en el norte -l signo que esa
investigacidén prioriza [as cuesliones que
interesan directamente a su propia sociedad.
Pero la verdad es completamente diferente;
la verdad es que el africanismo mismo &5 Coma
ideclogia y teoria una invencion europea, y que
al estar encallada en ella, el investigador
aceplar juzgar el rol de informador sabio. La
obsesidn de lo inmediato, lo conduce a un
encierre cientifico y lo aisla de una fase
esencial de proceso conjunto  del
conocimiento: la produccion de los propios
modedos tedricos, 1a elaboracion de esquemas
conceptuales que a conlinuacion permitan
aprehender lo particular como tal.s "' (D, 130).
Alumno de Althusser, la formacion dialéclica
se frasunta en su diagnéstico del saber: la
caplura de lo singular no 38 produce desde
una supuesta autonomia que posea dicho
singular -aulonomia que estaria presente en
el mito ideoldgico-filoséhico de la africanidad
originaria, de la unidad espiritual de las
sociedades etnograficas, y de la
comunicabifidad de una cierta sabiduria basal-
gino desde la mediacion de lo universal en su
maxima generalidad abstracta, y para & dicha
determinacidon méaxima es la construccidn
occidental de la ciencia y la filosofia
académica.

Pero al mismo tiempo P. Hountond|i no
propone una subordinacidn mecanica de la
filosofia practicada por africanos a la agenda
intelectual europea; lejos de plantear un nuevo
colonialismo intelectual, P. Hountondji ofrece
un programa especifico para la pras filosofica
africana como una apropiacidn situada en la
experiencia africana del elemento universal de
la filosofia occidental; en esa direccion un
programa minime de filosofia africana deberia
contener;

(i} aldna tarea de critica y de
clarificacion ideolbgica que
desarrolie entre ofras cosas la
critica indispensable de la
etnofilosofia,

(i) Un estudio riguroso, la
asimilacian y la profundizacion
de aguello que sea lo mejor en
la tradicidbn  filosafica
internacional, con el fin de
darse de los medios
concepluales para hacer frente
a los problemas actuales del
Adrica.

(i) Una tarea paradojal por fuera
de la flosofia, de manera de
contribuir a una solucidn
positiva a los problemas reales
enmascarados por los psewdo
problemas de la mixtificacion
ambientals .

Asi la filosofia africana tomaria la agenda de
la filosofia modema: critica de mistificaciones
~la crilica iluminista y dialéctica a la refigion-,
la idea de una emancipacion racional pos 13

mediacidn del conocimiento cientifico-
filosafico y la ingenieria social —la practica
politica guiada por una idea de humanidad
y sociedad; y dicha agenda moderna
supone la institucionalidad y especiahidad
disciplinar, completamente ajenas a
cualquier forma de saber comunal o
tradicional, .

El propio itinerario intelectual de P.
Hountondji s un ejemplo de la apelacitn
al ideal de filasofia forjado en Occidanie;
al hablar de su formacidn universitaria
sostiene que «... el trabajo gue hice sobre
Husserl, una tesis para el diploma de
estudio superiores sobre 1a nocidn de e
y una tesis doctoral sobre al idea de cienciz
en las Investigaciones Logicas... exponen
una cuestion gue hecha luz sobre mi
desarrolio <tedrico>: mi valoracion de las
ciencias, mi idea de una filosofia concebida
COMO UNa ciencia eslricta, para citar las
palabras del flésofo aleman.» [SM, xvi™)

La filosofia y los procesos post-
caoloniales africanos.

Los procesos africanos de liberacion
nacional y construccion polilica post-
colonial fueron al mismo iempo eslabones
no menores de la Guerra Fria —en cuyo
marco los actores politicos jugaban tomas
y dacas- y al mismo tiempo procesos
genuinos de nuevas construcciones
politicas y sociales que dieron ongen a las
sociedades postcoloniales; si bien 5& pard
de la base de instituciones nacionales y
politicas impuestas por ! colonizador (en
parficular de los recortes geograficos comao
naciones) se tratd de generar sislemas
institucionales y econdmices adaptados a
la propia realidad africana.

La filosofia africana fue impactada por tales
pProcesos ¥y numerosos lideres politicos
fueran al mismao tiempo quienes adaptaron
la tradicion de la filosofia emancipatona
europea v le inlentaron dar una articulacion
africana; enfre esos intentos estan
intelectuales y politicos como_Kwama
Mkrumah (Ghana, 1809-1972), Julius
MNyerere (Tanzania, 1822-1393) o Lecpold
Senghor (Senegal, 1206-2001).
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En el marco de un analisis de la filosofia
afficana la obra de Kwamea MNkrumah™ -lider
nacionalista y primer presidente de los
territorios de la antigua Costa da Org, actua’
Ghana- se destaca por su desarrolio
especulative. Su obra basica es un tralado
de ontologia materialista inspirado en el
materializmg histdrico-dialéclico —que era la
corriente filosofica emancipatoria mas
influyente en dichos procesocs post-
coloniales- pero, lejos de repetir el modelo
de los ralados de Oiamat, Kwame Nkrumah
intenta desarroilar una filosotia malerialista
como herramienta para la emancipacidn
politica v el beneficio social de los pueblos
africanos; y lo hace en un fratado de
desarrolio técnico y apretado.

De acuerdo con K. Mikrumah «La revalucidn
social tiene que ser... una revolucidn
intelectual... en lo que nuestro pensamiento
y filoscfia eslén dirigido hacia la redencion
de nuestra sociedad... La filosofia tiene que
hallar sus armas en el madio ambienle y
condiciones de vida de la gente africana.»
{p. 81}.

Elio supcne que el pensamienta y |a practica
emancipatoria deban incluir una ideclogia
global, una cntologia natural y social
organizada en un discurso categorico ie.
«Para ser capaz de llevar a acabo la
resistencia contra &l neo-colonialismo en
cada lugar, la accibn positiva requiere una
idenlogia que vitalizando y operando a traves
de un partido de masas, lo equipe con un
congeplo regenerativo del mundo y de la vida
<de modo que> cada hecho que afecle la
vida pueda ser evaluado y juzgado y las
aspiraciones perjudiciales y golpes de mano
se puedan exponer en cada ocasidn.» (23).
Asi como el neocolonialismo ofrece una
visitn general de la realidad natural y social
=que incluye religion, filosofia, ciencias
naturales y sociales, derecho positivo, etc.-
la actividad emancipalodia tiene que estar
pertrechada para responde cada una de
g5as visiones y elfo exige disponer de una
ontologia general natural y social.  Dicha
ontolegia debera sers.. dialéclica <ie.
contener> la posibilidad de creacidn de
fuerzas que se oponen unas a ofras, la
creatividad de la lucha sccial..<la

integracidn> del pasado pre-colonial y el
presente...<la wtilizacion> de esos
elementos del colonialismo. .. gue se puedan
adaplar para servir a los interases del
pueblo.» (23).

Esta declaracion fija un programa para la
floscfia africana: proveer dicha onlologia
general natural y social que opere como
marco meta-tedrico de 1as teorias y practicas
emancipatorias de |as naciones coloniales.
Para ello Kwame Nkumah desarrolla una
teoria filosdfica que lama cenclencismo
cuyo proyvecto basico a5 la integracion de los
elementos occidentales e islamicos an «...
los principios humanistas que subyacen en
la sociedad tradicional africanax (81). El
conciencismo se desarrolla come un
articulado discurso filesofico occidental con
su terminologia y su argumentacion en
didlogo con fildsofes cccidentales como
Thales, G. Frege, J. Locke, G. F. Hegel, B.
Russell y K. Marx; especificamente como un
proyecto de ontologia general materialista
que entra en complejas discusiones de logica
y andlisis categorial sobre la naturaleza de
la makeria —entendida como un campo de
fuerzas compuesto de propiedades
dinamicas en auto-movimianio- , el problema
mente cuerpd, ¥y olras  lamas
tradicionaimente ligados a la produccion
filosdfica de Occidente.

Este materialismo no es un materialismo
reduclivo sino que «<El conciencismo no
afirma |2 existencia exclusiva de la materia.
Por lo contrario afirma la existencia primera
de la materia <y por elio> el espacio <asi
como ofras delerminaciones como>... la
mente... derivan de sus propiedades da la
materia por medio de una conversion
categorial.» (85-6). Lanocién de conversion
categorial remite al ndcleo logico de la
oniplegia general del conciencismo: ka teoria
russelliana de los tipos logicos —como
herramienta que permite introducir un
materialismo pluralista.

En efecto K. Nkumah sostiens que «Tipos
de enlidades son tipos 16gicos... La matera
corresponde al tipo légico uno, las
propiedades y cualidades al lipo de onden
siguiente superigr, y las propiedades de
propiedades al lipo aln superior al anterior.»
(86).

Esa estructura fipo-calegornial hace posible
el cambio dialéctico, ya que esle es
considerado un enlace entre ipos de niveles
adjuntos i.e. «Por cambio dialéctico sefialo
la emergencia de un lercer elemento de tipo
superior a parlir de la fensidn entre dos
faclores o conjuntos de factores de tipo
légice inferior... <y las entidades asi
constituidas> son solo subrogantes de
procesos cuantitativos malenales, pero no
80N Una aparicion vacia sino muy reales...»
(85). Asi el cambio por inversion categorial
puede expresarse en la siguiente ley
calegorial:

Ascenso de tipo logico/material !
transformacién cuantitativa de un
sistema material generado por el sistema
de fuerzas en tension inmanente a la
materia + Configuracion de una entidad
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perceptiblelrastreable subrogante de
dicha transformacion cuantitativa de un
sistema material = Nuevo tipo logico de
Ser.

A fravés de un analisis de los lipos de
movimienio y |a introduccion de la categoria
del automovimienio de la materia comao
termino prmitivo, K. Nkrumah expone ks tesis
basica de su investigacion « La asercidn
inicial de lo que offézco como conciancismo
filosdfico expone dos aserciones: la primera
afirma la existencia absoluta e indepandiente
de ka materia <como un campo de fuerzas
dinamicas; la sequnda afirma la existencia
de |la capacidad de automovimiento
<relacional o monadico> de la materia.y (84).
El automovimiento de 1a matesia incluye &
movimiento de respuestas operaliva y
proléplicas que se caracteriza por medio del
vocabulario mentalista y que es reducible a
complejos de vocabulario corporal, en ese
senlido sostiene que «35i los fendmenos
espiriluales de hecho el resultado de
fendmenos materiales, enlonces es
absolutamente claro que el medio ambiente,
que no s sino una disposicidn de [a materia,
puede mejarar, intensificar e incluso
desarrollar la conciencia.» (85). Este parraio
contesta, desde una ontologia general
materialista y dinamica, cualquier cerrojo
ideoldgico que se pueda contraponer al
desamollo post-colonial; desde las ledrias
evolucionistas en anfropologia, pasandd por
&l cristianismo, la economia neoclasica y al
discurso racisia.

La filosofia conciencista se exfiende a partir
del analisis de tipos lgicos y de ka conversion
categorial hasta la etica y la politica y al
estudio de la dialéctica entre principios abcos
a ideales y reglas élicas o institucionas
efectivas. Una tesis del conclencismo es
que no & puade fijar un conjunto Gnico de
reglas élicas pues «... dado que <el
conciencisma> concibe a la maleria como un
pleno de lensiones que da origen a cambio
dialéctica no se puede fijar sus reglas élicas
gomo inmutabless (88). Pero la
transformacion de las reglas élica no es
alealoria sino que esta reqido por ciertos
principios comunes, y el cambio de reglas
se analoga al cambio de inslituciones que
llevan a cabo un mismo ideal en distintas
sifuaciones.

De ese modo distintas sociedades o
momentos de una sociedad pueden coincidic
en los mismos princapios pero diferir en las
reglas efectivas que los inslancian (idem).
En particular la dinamica de las reglas élicas

John Mbiti

esta vinculada con & procesc material de
iransformacidn de la naturaleza, y por ello
«De acuerdo al conciencismo filesdfico kas
regias elicas no son permanentes sino que
dependen del estadio alcanzado en la
evolucion historia de una sociedad, que
en ellas reconoce el principio cardinal del
igualitarismos (84).

Un cambio élice supone un cambio de
principios de tipo l6gico superior, y no un
cambio de reglas operativas; pero dicha
cambio preservara el pincipio basico que
corresponde al primer fpo Idgico —de la
materia- por ello K. Nkumah reconoce al
principio kantiano de «... fralar a cada
persona coma un fin &n si ¥ no como un
medio.» (89) pero, a diferencia de la
justificacién que ofrece Kant, lo intenta
justificar desde la tesis basica de la
onlologia malerialista al soslener que «Si
la maleria es una, se sigue que hay un
vinculg... no lineal, mediato o ramificado...
<pero efectivo> entre cualesquiera
manifestaciones de maleria.» (89). Sila
humanidad es resultado de la conversiin
calegorial de la dinamica de |a materia en
el proceso de interaccion con la
naluraleza, la iguakiad inmanente al fipo
logico elemental permite fundamentar
objetivamente el principio ético
fundamental: el igualitarismo radical de la
maxima antedicha.

¥ dicha exigencia de consideracion como
fin motiva e pasaje de la élica a la politica,
y &l conciencismo filosdfico s& encuentra
con varios desafios politicos «... el
colonialismo, el imperialismo, a3 desunion
y la falta de desarcflo.» (30). Laontologia
general materialista be sinee a K. Nkumah

para elucidar la lucha anticolonialisia como la
conversion categonal de la realidad colonial
a la emancipacidn) que involucra accién
positiva -ia suma de agenies anticolonialistas-
y accibn negativa -la suma de agentes que
mantianen el sistema colonial. De ese modo,
la ontologia social materialista, replica la
critica social del materialismao higtdrico en una
sociedad cualitativamente diferenle a la
sociedad capitalista de 1a primera revolucion
industrial, que fue &l sujato basico del analisis
emancipalono manista.

El afrocentrismo o poniendo Hegel cabeza
abajo.

Mas alla de las corrientes que caracterizd
Odera Oruka, otras corrientes de ideas
aparecen en el complejo enframado que es
1a filcsofia africana, en especial una corriente
MErECE UNa mencion minima: me refiero al
airoceninsmo.

La conciencia europea -y las instituciones
coloniales que materializaron dicha
conciencia- se forjaron sobre una tesis cenlral
en lafilpsofia hegeliana de la historia: ela tierra
enfantil, envuelta en el negro color de la noche
mas alla del dia de la historia
autoconsciente...» como un pueblo que «no
ha logrado la realizacion de ninguna existencia
objetiva substancials. Si el aficano no logro
ni siquiera la idea de &l como sujeto
autoconsciente, no hay lugar para la filosafia
de ninguna clase,

Si ben la historiografia europea rompid el
corss de la filosofia hegeliana de la historia,
la visién del Africa como lo otro de la
civilizacitn ha sido persisiente, mas alla de
las buenas conciencias solidarias.  Pero ha

sido necesana una revolucion conceptual que
rompa definitivamente con cualquier traza o
eco de dicha filosofia de la historia: me refiero
a la concepcion afrocéninca de la Histona.
En esa direccion la posicién mas radical en el
concierto de la flesofia africana es aguella
qué acepta la agenda filosdfica griega pera
niega que dicha filosofia sea generada en &l
ambito europeo-occidental, Por ko confrano,
la concepcitn afrocéntrica invierte &l problema
de la filosofia africana al postular-contra la
visian hegeliana de la hislona de Ia filosofia-
que la filosofia griega es efeclivamente
filosofia africana en su nicleo central.  Esta
tesis —de |a centralidad de la cultura africana
sub-sahariana- bene una lesis subsidiaria
impartante: [a filosofia y la clencia griega se
derivan de una civilizacidn precedente; la
civilizacidn egipcia que —contra la visidn de
los intelectuales europeos- habria sido
fundada por I3 influencia de civilizaciones
subsaharianas preexstentes de pobladores
negros.  Esta es la posicion que presentd y
defendid Cheikh Anta Diop (Senegal, 1923-
1986) en particular en su trabajo comisionada
par la UNESCO «Origine des anciens
Egyptienss en Histoire Générale de I'Afrigue,
Wiol. 1, Afrigue ancienne, Paris, Jeuna Afrique/
StockUnesco, 1980.

5i bien Anta Diop se especializd en historia y
antropologia, se puede decir que su proyecta
supone la inversion radical de la filosofia
hegeliana de la historia; asi lo sosligne
Teophita Obenga quien sefiala que «Al negar
el esquema hegeliano de la historia humana,
Cheikh Anta Diop se ha dedicado a elaborar
por primera vez en el Africa Negra, de la
inteligibilidad capaz de dar cuenta de la
evolucién de los pueblos negros africanos en
&l fempo y el espacio ya que el rompe de
golpe con toda la herencia de Hegeh™ (RE,
3).. ;

¥ cabe reflexionar hasta qué punto sucede
esto, pues |a tesis de Anta Diop no solo se
desmarca de la filosofia hegeliana de la
histona sino que supone una inversion total:
«Por lo tanto, Egiplo es |a madre remota de
la ciencia y cultura occidental (y como se
mosirara en la lectura de este libro) la mayaria
ge los conceplos que <desde la perspectiva
africana> suponemos exfranjeros son casi
siempre distorsiones, elaboraciones,
modificaciones de las craaciones de nuestros
ancesiros: Judaismo, Cristianisme, Islam,
dialéctica, la teoria del ser, ciencias exactas...
la impartacion de ideologias foraneas en
Africa supone una ignorancia lotal del pasado
africang... en la antigiedad el conocimiento
universal fluyd del valle del Nilo al resto del
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mundo, parlicularmente  griego...
Consecuentemente ningin pensamiento,
ninguna ideologia es fordnea a Africa, que
fue la tierra de su origens™ (CB, 164). La
inversion es completa: si Hegel decia que
Africa era la naturaleza, el pais de los
infanles, ahora la dialéctica y fa teoria del
ser —niclecs de |a flosofia hegelizna- ienen
origen africano.

Si bien las lesis revigionistas de Anta Diop
son de caracter general sus discipulos la
aplicaron a las ciencias y la filosafia, vg.
Jean-Philippe Omotunde opone -en un
trabajo cuyo titulo &s todo un programa’- &l
llamado modelo ario —que pone en los
pueblos indosuropens |3 dinamica central en
la configuracidn de la cullura europea- el
llamado modelo kamila-palabra derivada del
supuesto nombre originario de los habitantes
de la cuenca del rio Nilo: Kam- que sefialaria
la centralidad de las poblaciones africanas
subsaharianas en la configuracién
civilizatoria de 12 cultura europea.

En esa sentido afirma Omolunde que «Para
glorificar la Grecia antigua, los investgadoras
occidentales han preferido denigrar Egiplo
y rehisan admitir oficialmenle su
superioridad sobre Grecia en numerosos
dominios clentificos... Pero el teslimonia de
los griegos antiguos rectifica una vez mas
aste emrors (ON, 33).

Es claro que la reduccion afrocéntrica ha
sefialado importantes limitaciones de |a
historicgrafia egipcia escrita en Occidenle y
sus fuentes ideclégicas y han renovads la
vision historica de las relaciones entre el pais
de Kam y el Africa subsahariana, y a partir
de alli han ofrecido una respuesia
abszolutamente radical al problema de ia
filosofia africana: lejos de respander a esla
cuestién asumiendo ciera inferiondad social
o histérica de los pueblog africancs, han
afirmado explicitamente la superiordad de
la cultura africana —kamita- y la dependencia
que la cultura occidental tendria de elia.
Pero el Afrocentrismo no Supone una mera
inversion de la relacion Centro (Europa) —
Periferia (Africa, dando origen a una relacion
Centro (Africa) ~ Periferia {Europa); si bien
es5a inversibn es una consecuencia de la
perspecliva afrocéntrica la cuestidn es mas
compleja. Como sefiala Molefio Kete
Asante™ el «El Afrocentrismo no es lineal,
no & lo puede analizar a través de un solo
gje, pues as fundamentalmente circular. Yo
lo caractenzo como un agente de
ransformacion por cual lodo lo que es
anligue deviene nuevo, enltrafia una
ransformacion, de actitudes, creencias,
valores y comportamiantos... Se inicia una
nueva realidad, se inslala una nueva visidn,»
(A, 10). En ese senfido el Afrocentrismo
invierte la temporalidad y el rescate del
pasado propio —que fue la principal obsesién
de Cheikh Anda Diop- reinstala una manera
y una dimension que lransforman
complatamente a los agentes sociales, mas
alla de proveerlos de una nueva relorica
politica anticolonialista.

Pero donde alﬂfrc-nen}:isnw rompe cualguier
juego de espejos Africa/Europa, es al
incorporar en forma esencial a la diaspora
afficana; cuya conexion permile afirmar « .. la
existencia de un Sistema Cultural

Africano...del que participan todos los
africanos... por la yuxtaposicién de los
modos se ser africancs y americanos, y
finaimente por los valores derivados de la
experiencia afro-americana.s (A, 10-1); el
Airocentrismo no es |2 centralidad de una
regidn geografica, sinoc de una comunidad
cultural, religiosa, social, de tradiciones
cuyas dimensiones exceden completameanie
a la geografia africana.

Y por esle caracler de sujelos constituidos,
y a diferencia del proyecto etnofilosdfico, que
filiaba la filosofia africana en estructuras
linguisticas y espirituales que configuraban
la experiencia social, el proyecto afrocéntrico
impong una nueva inversion: &l Sistema
Culiurzd Africana es ia mejor opcitn paralos
agentes sociales porque «...deriva de |a
propia experiencia historicas (A 11). Yen
ezle senlido la expansidn geomélrica de (a
dimensién histdrica africana configura una
nueva realidad, complelamente diferente y
trascendente a la realidad postcolonial
aprendida de la visidn del colonizador,

Conclusion

Varias escuelas, muchas veces en disidencia
unas con olras, otras veces desarrolios
complementanos conforman este itinerario
de la filosofia africana; pero en un sentido u
atro los debates sobre |3 filosofia africana
parecen comenzar con el proyects
elnofilosdfice. Es por dicha centralidad qua
el mismo Faulin Hountondji ha hecho dos
criticas importantes:

-La einofilosofia supone un objela
gstatico: en este puntp P
Hountond)i cita con aprobacion kas
palabras de Kwame A. Appiah
quien sostiene que: «las
tradicicnes orales tienen &l habito
de trasmilir séle consensos, las
visionas aceptadas, aguellos que
estan en rebelidn intelectual casi
siempre lienen que comenzar en
cada genaracién todo
nuevamentes (AP, x)

-La etnofilosofia supone una
proyeccibn inlelectual: En este
punto Hountondji sostiene que
«Dado que ella quiere dar cuenta
de una unanimidad imaginaria,
interpretar un texto que esta en
ningién lado y tiene que ser
constantemente reinventado, es
una ciencia sin objeto... Tempels
puede sostener que paralos Banh)
el ser es poder, y Kagamé puede
permilirse disentir, no tenemos
maodo de resolver esta querelia...
<por ello lo que sucede es que> la
Filosofia Bant( del primero no es
la Mlogofia de los bantles sino i3
da Tempels y que la filosofia Banti-
Rwandesa del otro no es la filosofia
de los rwandeses sino la de
Kagamés (AP, 62).

Sin duda las criticas son pertinentes y se
pueden exiender tanfo al proyecto del
sabio filbsofo que presenté Henry Odera
Oruka como 2 la idea de una unidad
africana tradicional que suponia Kwame
Mkrumah; y muchas de esas criticas son
criticas al proyeclo de una ciencia
antropolbgica, al propio objeto tedrico
pueblos primitivoss.  Sin embargo es
posible hacer alguna valoracion de dicho
proyecto sin caer en el milo de la unidad
espiriiual de los pueblos primitives no
europeos, al menos la floscfia comparada
permite ofrecer una punla en esa
direccion, La filosofia occidental
tambhién alentd desde diversas
tradiciones una vuelta al saber del
humano comin, no ensefado de
doctrinas filosdficas preexistenes.
Tante en la apelacién a la religidn
natural {v.g. J. J. Rousseau en su La
profesion de fe del Vicario Saboyano)
coma la apelacion a una sabiduria pre-
tedrica (v.g. E. Husserl en su La crisis
de las ciencias europeas y la
fenomenologia transcendental) y la
investigacion de una filosofia del
sentido comin (v.g. G. E. Moore en su
Defensa del sentido comdn) pueden
entenderse como intentos de
invastigar contenidos filosdficos en las
comunidades sociales més alla de las
comunidades académicas.

Esta misma tarea fue emprendida en el
marco de la Filosofia Latinoamericana
cuando se apela a la categoria de
sabiduria popular desde un lugar
distinto al mito denunciado por Paulin
Hountondji; en ese sentido la ubicacion de
la sabidurta popular no surge de una
construccion ideclégica sino como
resultado de las criticas filostficas de la
Razdn Qccidental, como sefiala Juan
Carlos Sccannone (1931- )™ «Tal
conciencia de la finitud de la razén ha
favorecido asimismo el descubrimiento
de lo lInfra-racional... y el
descubrimiento de lo supra-racional...
o mejor dicho |a toma de conciencia
de distintos niveles y formas de |a
racionalidad humana, no reductible a
ia razén formal ni a la razén dialéctica.
En esta linea se coloca la revalorizacién
de la sabiduria popular
latinoamericana...» {F, 113).

Es posible que un didlogo entre 1a filosofia
latincamericana y la filosofia africana,
pueda incivir una recuperacian critica dal
programa de la etno-filosofia come
programa que no es ajeno a algunas de
las corrientes centrales de la filosofia
occidental al mismo tiempo que desarollar
una reflexddn académica y tedrica como
flevaban a cabo Paulin Hounlondji. Al
menos esias lineas quieren confnibuir a
dicha posibilidad.

(Notas)

' En este trabajo la expresidn floscfia africana
se refiere ala filosofia del Africa sub-sahariana

o« Africa negras, la distincion es importante porque
el mundo arabe-islamice lieng una relacién
completamente diferente con la tradicidn nuclear de
Ia filesofia de Occidenta auropes: 12 filosofia griega.
* El migmo Cdera Oruka sugiere dog cofrientes
adicionales: iz hermenéulica —una reflexidn técnica
sobre |as lenguas zfricanas y Ia lengua filestlica- y
la antisbico-Meraria, pero estas corrientas, junlo con
la corriente de la Negritud, suponen una inleraccidn
filzsofia-lieralura, cuya expasicidn supera los limitas
de este trabafo.

* Hemos abordado un examen exhauslivo del
proyecto etnofilosdfice de Placide Tempels an
nuestro irabajo «La obra de Placide Tempals y la
recuperacidn de la filosofia de los pueblos
onginanos. » Claves

* Fauline Hountondy: «¥nowledoe as a Development
izsues, en Kwasi Wirgdu (ed.)

A Companion o African Philosophy, 2004 Blackwell
Fubfishing Lid, Cxford, (KDY,

ol ¥

African Rafigions & Phiosophy, 1930, Heinermann,
Ouford (REP).

* Cf Oruka, Herry Odera (1950b) Sage Phifosophy
and the Modemn Debale on African Philosophy,
{Leiden: Brill Publishers, en adelante SF),

" De acuerds con ka divisibn que nos propone Onuka,
2 sabiduriz popular 0 de primer grado podria
coincidir con ta etng-filosolia, para Oruka la obra
¢e Marcel Gniaule Conversations with Ogolemmel
{Ondord: Cwford University Press, 1965) seia un
Eempio de un Gpo de pensamiento de pimer grado.
* Cf. sSage Philosophy and Critical Thinking:
Creatively Coping with Negative Emolions,»
intarnational Joumna! of Philosophical Practice

o 2 {2004) 1=20, (SC) .

F Fobin Horon: «Aftican Tradgdional Thought and
Western Sciences reimpreso en Emmanuel
Chukwud Eze (ed.)

African philozophy: an anthology

Coflord, Wiley-Blackwell, 1ISBN 0631203389, 1598
ps. 181192,

W CI. African Philosophy: Myth and Realily:
Bloomington, Indiana University Press. 2* ed.
revisada, 1996 [AF).

" Cf. « Demarginalizess an Fabien Djogbenou
Esludios Africenos | Hacla el universo negro
africano, México D.F,, UMAM, 2003, 121-164 (D).
2 Cf. Pauling Hountondji: ePrefaces an Mamoussé
Diagne De /8 phifosophie ef des philcsophias en
Afrigue Neire, Paris, Karthala Editions, 2008, (P).
= EM: Pauline Hountondii, The Strasggie for Meaning,
Athens, Ohio University Press, 2002 (SM).

4 CI Consciencism: Philcsophy and Ideology for
De-Colonization and Dewelopment with padicular
refarence o the African Revalulion, New York:
Monthly Review Press, 1964; reimpreso en
Emmanuel Chukwudi Eze led.) Afrdcan philasophy:
an anfhology Oxford, Wiley-Blackwell, 1SBM
0631203359, 1598 ps. 51-34, (C).

" Cf. «La rupture épistémologique de Cheikh Anta
Diope &n Fabien Diogberou Estudios Aficanos [
Hacig el universo negro africano, México DF,
UMaM, 2003, 33-44 (RE).

" Cf. Chasxh Anta Diop: «Civilizations or Barbarism.
An Aulhentic Anthropologys, en Ivan van Serima
{ed.) Grear African Thinkers: Chaikh Anta Diop,
Ecison, M.J. Tranzaction Publishers, 1939 (CB).

" CHL L'omgine négro-alicaing du 5evoir grec, Panis,
Editions Menaibuc, 2000, 119 pags (ON).

"* CI. Afrocendricity, the Theory of Social Change
Chicago, African American images, 2e 2003
[citarmos la version francesa L Afreceninicitd; Pasis,
Ediiong Mengibuc, 2004 (A},

™ Cf. «la irrupcion del pobre y 13 logica de I3
grabwdads en J. C. Scannone & Gerardo Ramoling,
Filosafia en situacion de indigencia, Madrid,
Uriversidad Pondificia Comillas, 1988, ps. 107128,
{F].
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Toda técnica depende
del hombre para existir. Mo es una obra
de la naturaleza ya que ha legado para
modificar la realidad. Y el hombre tiene
un control gue ko subordina y aliena.

Ademas tiene la pre-
tension de construir un mundo nuevo
alli donde |la suplencia técnica y
tecnologica propenda a mejorar la vida
¥ aleje los limites de la muerie.

La transformacion del
mundo y de los hombres sélo puede
realizarse alterando profundamente los
fundamentos que llevan por nombre
anaturalezaxs, «&ticas, evaloress, ele,

Cuando la produccion
artificial, sobre todo la econdmica, se
convierte en la medida del éxilo, no
debe extrafiamos que el ser humano
pierda el sentido, es decir la direccion.
¥ para una civilizacion cuya ideologia
ha sido el progreso sin limites es decir
sin reglas ni control sblo queda una
perdida de senlido para la vida y I3
miuerte.

Ademas esta tecnifica-
cion trag ko que se [lamo la traicién de
la opulencia: los hospitales producen
enfermadades, las escuelas alontan, y
los medios de transporte rapido estan
mas lentos que nunca. La cultura de la
opulencia propone que cierta calidad
de vida tiene que perderse si se quiere
obtener alguna ganancia.

Otro punto a tener en
cuenta es que la persona con derechos
a sustituido al ciudadano con deberes
y la solidaridad ha cedido paso al
individualismao. Esto produce que el ser
humano que muere se encuentra solo
CONsigo mismo, ¢on su pequeia
humanidad, sus miedos, sus angustias,
aislado, marginado y sin apoyo.

Decia Borges que uno
muere de lo que teme y segdn viva, Una
cultura basada en el consumo del
placer, en todos los sentidos y
disponible inmediatamente, genera un
temor al aburrimiento ya que el sujeto
narciso y egocéntrico no es buena
compaiia para &l mismo.

El arte de vivir fue
substituido por el de vivir bien.

La etica del consumo no
s0lo se desgasta rapidamente sino que
ademas desgasta a quien la aplica,
porque se pierde lo mas indispensable:
comprender el sentido y la calidad de
las cosas. Los seres humanos no
viven de las cosas sino del sentido
que le dan a las cosas. En
consecuencia, en medio del fabuloso
desarrollo de la tecnociencia la vida

Preguntarse por la muerte
es preguntarse por la vida.

Dr. Jorge Nonini

humana conserva su senfido y su calidad
de vida o ;se estara convirliendo en un
producto derivado de la lecnociencia? 7
Solo que la ciencia no praduce sentido.

El efecio de la invasion de
la tecnociencia produce 1) un miedo
fisico, anatomo fisioldgico, podemos
decir, 2) un miedo intelectual,
anticipatorio ;a donde va el mundo? Y
un.3) miedo moral, confusional y andmico
ya que hace perder al hombre sus
referencias, relaciones y valores.
{Baudouin-Blondeau)

Para mas abundar las
sociedades actuales, y mas aun las
consumistas, estan abandonando a los
impraductivos, los ineficaces y los no
exitosos. Nifos, ancianos y enfermos
graves estan en este rubro. Lo que hace
que se incremente la soledad de las
personas en tode momento y mas si
sobreviene una situacién critica, una
enfermedad. Si bien se nace y se muere
solo, el caracter solitario del acto no
excluye la alteridad de la comunicacion,
la presencia del otro y la cooperacion.

La muerte ha perdido el sentido
de ser la (ltima fase de una vida. Morir
hoy suele ser morir inconsciente,
intubado, bajo perfusion y anestesiado,
solo en el hospital y alejado de todo lo
gue antes era la vida. | pnmera pare)

Segunda parte

Preguntarse por la muerle es
preguntarse por la vida

13010 los hombres han hecho de su
aclividad sexual una actividad erdticas

decia G Bataille, a la cual este autor le
asignaba a los hombres, curiosamente,
la misma prevencidn que les produciria
la idea de muerte por, segin el y en
ambos casos, no poder dominarias con
clardad. Significativamente son los dos
lemas: sexoy muerte a lo cuales los nifios
i tienen oficiaimente permitido el libre
atceso, incluso televisivamente, ya que
hery un horario, hipocritamente destinado
a la proteccion del menor.

La violencia y la muerie estd menos
prohibida por television, pero se presenta
como un acontecimiento desprovisto de
significado o con el significado de eliminar
ko que mokesta. No esta incluida la palabra
ni ningun ofro medio para sclucionar un
conflicto como no sea con la violencia y
su secuela la muerte,

Ciertamente que preguntarse por la
muerte y |a sexualidad es preguntarse por
Iz vida. O na?

En qué medida los médicos y su
formacsin universitaria contribuyen a no
prestar atencidn al ser humano enfermo
y con riesgo de muerte limitando su tarea
a la de un t&cnico que maneja aparalos y
que estd cercado por los limites
financieros de las asistencias prepagas
o por las obras sociales que mal-
sobreviven todavia. Hoy hay otro factor
que contribuye a la perversidad del
sistema y es que si el medico no acata el
juego a la brevedad es un desocupado
mas. Insistiendo que a los médicos se les
da una educacidn triunfalista donde le
ensefian que la muerte es el fracaso de
la medicina y no una parte del proceso
de vida.(F. Maglio)

Por supuesto que son varios los temas
vinculados con la muerte, no sdlo como

mantener separado &l reino de los vivos
del de los muertos y como cumplir con
la voluntad del padeciente (eutanacia)
sino ofro tan complicado como este
ultimo: de los transplantes.

La vida humana, por mas arificios que
erjamos, s& construye en relacion con
otros, y como no tenemos repre-
sentacion de nuestra propia muerte la
imagen de ella la tenemos al ver marir
al semejante. En la muerte solitaria no
solo dejamos solo al que muere sino que
nos alejamos de este contacto.

La intencion de marginar a la muerte y
al moribundo nos produce el beneficio
{7) de evitar lo antiestetico de la muerte,
pero mutilan los antiguos ritos finebres
destinados a domesticar a la muerte
{hacerla domeéstica) y gracias a ello
favorecer el duelo de los deudos. Seria
licito preguntarse cuantos duelos, en los
sobrevivientes, adquieren el caracter de
patoldgicos, es decir que duran mucho
mas tiempo y cOn mayores penurias
emocionales, por esta falta de inte-
gracion, por insistir en una muerte
marginada.

Otro tema es el de los muertos so-
brevivientes o como s& los quiera llsmar. -
Son aquellas personas concientes a las
que la medicina ya no puede ayudar pero
que se insiste en reanimar en los
momentos criticos, supliendo las
carencias biolégicas, para posponer una
muerte que se sabe inevitable
(Blendeau) y que lleva al sensafiamiento
terapeuticos que son todas las técnicas
de mantenimiento con respiracion
artficial o corazon asistido, que no son
equivalentes a mantener con vida
.Como casi todos los desarrollos
tecnolbgicos modemos fuercn creados
para un fin utl, la de comprar tiempo para
una aclitud terapeutica reparadora que
con su acceso banalizado sdlo sirven
para prolcngar ka agonia y vender tiempo
mueng.

Esta siluacion se repite con casi todos
los intentos del hombre por ganar tiempo
en algo: las congestiones en aeropuertos
y autopistas son otro ejemplo de los
efectos de la banalizacién de los
sistemas ya que ambas se han
construido para agilizar el transporte y
terminan siendo los mayeres obstaculos
del mismo.

El sufrimiento para el pensamiento
cristiano era un rito purificador del
pecado. Algunos hoy pensamos que
suele ser indtil y carente de senlido, en
consecuencia la libertad de no sufrr,
tendria que ser la proxima conguista.
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El notable poeta Luis O. Tedesco ( Buenos Aires,1941) acaba de
editar su Gltimo y resplandeciente libro « Hablar mestizo en lirica
indecisan. Aduriz ubica a Tedesco en lo posclasico» una vanguardia
mestiza que aprovecha de lo clisico un particular sentido del
lenguaje que va a derivar en un foco productivo y de la vanguardia
el ADN de la libertad». Profundo conocedor del Siglo de Oro
espaiiol, de la gauchesca y de la poética del tango,Tedesco publica
su primer libro «Los objetos del miedo» en 1970 y a partir de allisu
produccién ha sido constante y bien acogida por la critica
especializada y los lectores.

Luis Gusman sostiene que « en los versos de Tedesco hablan un
padre, una madre, un hijo, mas de una mujer, el marginal, el
indigente, el gaucho desertor, ¢l malevo, y un recién llegado, el
inmigrante.Por eso también hablan el guiso, la polenta, el terreno,
la casita, el trino barroco,la tapera, la diatriba quevediana y hasta el
vecino de barrio.Con este masacote ¢l libro produce un sentimiento
conmovedor, devolviendo a la literatura una posibilidad perdida:
la capacidad de emocionars.

Si bien la escritura tedesquiana horizontaliza y demuele jerarquias
y oposiciones no oculta el temblor que le producen las epifanias
del amor o la rebelién de los marginados. Tedesco logra decir lo
heterdelito del vivir y del morir en una lengua sorprendente por sus
hallazgos formales y su fuerza expresiva.

Teresa Leonardi

SI ALEGRIA VINIESE CON BEYESA,
de sublevos radiantes sus peldafios,

si cuitados los parpados del hambre
abrieran su escozor para saciarse
conira toda masacre dineraria,

si en dios el dios, fluyente, cristaline,
de garufa sus bucles encendidos,
combas del habla voces su aposento,

si el vuelo querenddn de sus cenizas
se viniese pa'l barrio v de colado
la gracia del doquier nos palomara,

sol serfa del cayejdn la muerte.

Luis Tedesco

«hablar mestizo en lirica
indecisay

ACERCA DEL FRID
¥ SU CRISPACION PERFECCIONISTA

Tengo frio -eso dije.

Tengo frio, como si hubiese dicho: tengo
corazdn, tengo higado, tengo pancreas...,
tengo frio.

El frio entonces,

enguantao bajo sombra leguleya,

encubierto, un drganc mas, entre ofros, pero
doble, doble atribucién, doble determinacidn,
y doble su afan perfeccionista.

El frio, se dice, el frio conocido,

ventila, mata microbios, purifica,

¢l inquieto frio del invierno activa, a veces
de mode misteriosamente narrable,

la circulacion de la sangre, esa sangre
misteriosamente animal, siempre tibia,
siempre dada a la moderacién v al
sacrificio.

Pero este frio, el frio que tengo, no se va.

Es un frio subrepticio, se adhiere y no suelta,
mastica hasta dar con el aujero,
con las penumbras de la expiracién.

Mo hay carozo de mi que no lo escarche.

Ahi donde aparece, ahi hace nido v acecha,
ahi se junta con la carne y devasta, se
ramifica, coloniza.

Yo tirito,

yo me aprieto contra mi tedo lo que puedo
y tirito,

no hay sopa, licor ni abrigo ni manta,

ni fomentos, ventosas, ni siquiera padre
capaz de batayar, capaz de ofrecerle

El frio que tengo es neutro, sin matices,

no tiene centro, no tiene causa, vendaval ni
territorio concebible.

Si el tabaco de las noches,
si las lerdas palabras que modero
siguiera me sirvieran pa’ pensatlo...

5i de alguien mereciera ser recuerdo...

Si por mi viniera
la brisa palestina de mama...
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CRITERIOS PA' FRENTEAR
CON LA EXTRANEZA

rajale a la cordura, al juicio nato,
rajale al peluquin del pensamiento,

lanceate tayador sin mazo propio,
lanceate pa'l crujir de lo que venga,

metele dedeté a la nostalgia,
que ruja su albanal el inconsciente,

tu meorir vendra solo, no le amagues
no te extrafies cubil de las esencias,

sos al hablar tu propio aparecido,
ese que ves, el mismo que te ve,

rajale a 'hinchazon de tu alcancia,
no usurés la medida de tus fuerzas,

dale a lo mas, a su fragancia dale,
sin pezunas el fife tiene gracia,

comeé con ganas, simple, un solo plato,

no yvenés con gordura tu esqueleto,

comé siempre con eya, sonrisala,
deja tu aliento en su sabor, cuidala
si su voz enferma,

si su sangre es mala,

el metejdn urdilo, dale cuerda,
metele frenesi a la materia,

tus estroles jugalos aunque suerte
chupe de vos tonsure desenganio,

aungue ardan taloneando los dispares
v hojarasca, maleza tus versitos
se te junten jadeando en la tragata,

tu yumba meditala con gardeles,
metele al do re mi aunque la flema
tornive raspe sones pa’ desgracia,

ah frituras del habla, disonancias,
crudele camposanto del idioma,

pa’ frentear con rigor a la extrafieza
buscate en el idioma asesinado,

cada cuerpo rotura, cada cuerpo
aleteando su dignida de masa

que cae se mezcla,
se entrelaza reconoce,
se anuda cifie de lo suyo

forma sin fin de la materia amante.

ME DEJO HACER, CONTEMPORIZO, AVANZO,

me dejo seducir por la corriente,
transcurro a purg pienso ciudadano,
cedo la propieda de mis tendones,

sin f2 de repuntar sin alegria

el casi del endeble batacazo,

el viene y va de la sald, la saga
del trabajo, la noche, la espesura

que me suena, que arrasa, que indomita
el recinto prolijito de la imagen,
el recular miedoso que precede,

tanta prudencia, me digo, pa’ qué,
la racha perdedora no da tregua
v e5 tranca de dolor el inconsciente.

ME MESTIZO YO MESTIZANDO LHABLA,

me ciego del terrunio dominante,
me enrosco donde sé que me atravieso,
tire ande tire doy con mi rezago,

tan facetado de bracear pendiente

me amoldo v sudo al son de mis endebles,
reduzco mi quequién lo cargo herido,

lo entayo mal que mal en los confines,

suelto mi labia entonces lo que venga
sera limpio decir de la estridencia,
menos que menos chairo su sentido,

fin bozal sin apero me pronuncio
en los bosques ardidos del idioma,
espeso como sombra en la espesura.

no transés con la purga del silencio. -L LIBRLRI A R_(%YL ELA

TNOWVEDADES DEL. MIES®

SOMOS OSCUROS, RESTOS DEL OSCUIRO
Transparente, trazos de yama seca

Papeles inesperados Julio Cortazar
Teoria general de la ocupacidn, j m. Keynes

caidos como leveds, el interes y el dinerg.
caidos como fugacida,

eiidsrempseis: La religion americana Harold Bloom

El diluvio J.M.G. Le Clezio

Viaje por los Estados del Plasta German Burmeister
TEXTOS UNIVERSITARIOS - TEXTOS ESCOLARES - LITERATURA EN GRAL.
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El Ballet de la Provincia

de Salta

en el Abril Cultural 2009.

Una coreografia deslumbrante para “El Mesias” de Hdéindel.

El Ballet de la Provincia de Salta fue creado
por decreto en junio de 2007, concretandose
asi un viejo anhelo : contar, en Salta, con un
ballet estable, que pudiera compararse con
esa otra gran manifestacién artistica de la
Orquesta Sinfonica. Asi como la Orquesta se
convirtié en pocos afos en referente obligado
de la musica en el pais, el ballet acaba de
mostrar , en una increiblemente ajustada
presentacion, una calidad pocas veces
alcanzada en una obra de dificil acceso: «El
Mesiasy de Hi#ndel, de acuerdo a la
interpretacion coreografica de Wainrot. La
versidn estrenada por el Ballet saltefio es una
coreografia de 80 minutos de duracién. que
recrea la original estrenada por el Ballet Real
de Bélgica en 1996, de 30 minutos de
duracién, y que fuera presentada en Chile en
1998, a cargo del Ballet Nacional Chileno.
Esta misma version coreografica fue
estrenada en el Teatro San Martin, en Buenos
Aires, en 1999, recibiendo el premio Teatro
del Mundo 1999-2000.

Se trata de una version del Mesias de Hindel
(1742), ala que Mauricio Wainrot, corebgrafo
invitado por el Ballet de Salta, compuso
seleccionando del extenso oratorio 32 de sus
temas, dejando para el final el magnifico
Aleluya. Es de destacar que Wainrot , director
artistico del Ballet Contemporaneo del San
Martin, es una de las figuras mas notables de
la disciplina, a la que entregd creaciones
coreograficas de singular nivel vy

preocupacién universal. Su presencia como
coredgrafo invitado en esta ocasién asegura la
importancia y jerarquia profesional y creativa de
nuestro Ballet.

Cabe destacar que los maestros Leandro
Regueiro y Liliana Ivanoff, directores del Ballet,
con solvencia v seguridad profesional vy afiatada
comprension artistica, supieron lograr que El
Mesias evidenciara un inusual brillo y
profundidad. adecuados a la comprension de una
alta espiritualidad y energia creativa, con
momentos de exaltacion muy logrados. Los
bailarines. a su vez, mostraron conocer a fondo
sus herramientas v se mostraron compenetrados
con laobra, exhibiendo dotes artisticas y ajustada
formacidn, tanto en funcién de solistas como en
cuadros grupales de increible afinacion. El
resultado fue un logrado acontecimiento, en el
que la fuerza del Mesias de Hiindel no fue
traicionada sino, al contrario, expresada
cabalmente en la danza, desde una coreografia
que mantiene en todo momento la energia, la
espiritualidad y la grandeza de las grandes obras.
Un pérrafo aparte merece la adecuada
escenografia, a cargo de Armando «Tatd» Portal,
que logra sugerir el clima de grandiosidad que
la obra requicre.

La presentacion del Ballet de la Provincia no
puede haber sido mas promisoria. Esperamos que
este elenco joven y las prestigiosas figuras que
lo dirigen puedan seguir presentando obras de la
envergadura y la calidad de excepcion del
Mesias.

CARAPARI S.A.

CONSTRUCCIONES - MINERA

12 DE OCTUBRE 793/7 - TEL.: (0387) 4313682 FAX: 4310339 - 4400 SALTA
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