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La Filosofia Norteamericana
Contempordnea

Por CORNELIO KRUSE

-

Ante todo quiero expresar a ustedes mi profundo agradeci-
miento por el honor que me han conferido al invitarme a hablar-

k. les sobre la filosofia ‘actual en los Estados Unidos (1). Sé muy
E '* bien que no domino todavia el espanol como quisiera y debiera,
'(r_' pero me gusta mucho esa bella lengua y espero que aun mi ex-
1 presién imperfecta pueda ser un homenaje sincero a un idioma

que ademdas de ser, como decia Carlos Quinto “‘el i1dioma para
_ hablar con Dios”, es también el idioma en el cual se expresa, con
tanta claridad y elocuencia, la filosofia hispano-americana, cons-
ciente, hoy mas que nunca de su alta misién. Sé que puedo contar
de antemano con vuestra indulgencia cuando aparezcan anglicis-
9 mos, tal vez galicismos, o aun faltas gramaticales. En este momento

: (1) El Prof. Cornelio Krusé, Secretario de la Sociedad Norteame-
i ricana de Filosofia y Profesor de la Universidad de Wesleyan, pronun-
i ¢i6 Cen 16D LColégib (esta “donfiérencia 115 de |septiembne\de) 1943, (dut
rante la gira que realizé en procura de una vinculacion mas honda
de los medios filosoficos estadounidenses con los de los Dpaiseg sud-_
americanos.




146 CORNELIO KRUSE

lo importante para mi no es evitar errores en el idioma, por la-
mentables que sean especialmente en un catedratico, sino presen-
tar a ustedes, en la medida de mis posibilidades. un bosquejo de
la filosofia por la cual han tenido la gentileza de expresar sy
inter¢s.

Naturalmente no es facil dar en breve tiempo siquiera un
esbozo adecuado de todas las corrientes filoséficas que dominan
el pensamiento de mis colegas —850 catedraticos de filosofia, so-
cios de nuestra sociedad filoséfica, que tengo el honor de repre-
sentar como secretario general—. Todos ellos tratan de escribir
en sus horas libres articulos y libros sobre temas filoséficos de

su especialidad, lo cual demuestra la difusién e importancia de

los trabajos filoséficos en los EE. UU. Se destacan, sin embargo,
algunas caracteristicas.
Comienzo por una generalizacidén que me atrevo a proponer, y

- es la siguiente: En general, en los trabijos filoséficos las ciencias.

exactas y las matematicas influyen mas sobre nuestros pensadores

filosoficos que las ciencias del espiritu, mientras que en la Amé-

rica Latina, en mi opinién, parece suceder lo contrario. Esta gene-
ralizacién no quiere decir, que las ciencias del espiritu no sean

objeto de un gran interés entre nosotros. Pero se desarrollan no:

como filosofia sino como ciencias, mis o menos empiricas y exac-
tas, bajo la influencia, ya mencionada, de las ciencias naturales.

Tampoco se debe concluir de este hecho, que el pensamiento nor-
teamericano esté dominado por un naturalismo, pues no es tanto

el contenido de las ciencias naturales sino mis bien su método el
que influye sobre el desarrollo de las ciencias de] espiritu y de la

filosofia. Naturalmente, este método no determina necesariamente
el contenido de estas ramas del saber, y su aplicacién a temas filo-
soficos es forzosamente limitado. Pero, como es sabido, el método:
de las ciencias naturales y de las matematicas se caracteriza prin-

cipalmente por su exactitud. Precisamente, hay en la filosofia nor-

teamericana actual un gran afin de exactitud y de precision. Debo.

anadir. que los filésofos norteamericanos se dap plenamente cuen-
ta de que la filosofia no puede, ni debe, reducirse 3 Ja¢ ciencias natu-
rales, pero el gran prestigio y éxito de las ciencias exactas ha im-

Al _p‘_ulsado_;- a~los. filésofos-a,segnir, enceuarnto ;sea ip‘o"éi-BT‘eg AR Q)

con fidelidad, es decir, a partir de un eMpIriSmo mas o ImMenos exac-—
to, aun cuando se llegue a un idealismo o un espiritualismo
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Este afan de exactitud se manifiesta ademas, en una gran es-
pecializacién tanto con respecto a las ramas cientificas como a las
de la filosofia misma. Precisamente, es a causa de esta tendencia
marcada de la especializacién que la psicologia, la sociologia, y la
antropologia se han alejado de su madre espiritual, como la bio-
logia, la fisica, y las matematicas lo han hecho siglos antes. La se-
paracion de la psicologia de la filosofia es la mds reciente. Yo
mismo, por ejemplo, empecé mi carrera de catedratico dictando
cursos sobre la psicologia en la Universidad del Estado de Illinois;
y mi departamento de filosofia en la Universidad donde enseno
actualmente (Wesleyan), abarcaba todavia poco antes de mi 1le-
gada tanto psicologia como filosofia. Pero ahora no. La psicologia
on los Estados Unidos ha llegado a ser psicologia experimental
con sus .laboratorios parecidos, en su conjunto de aparatos com-
plejos, a los de la fisica v la biologia. El “‘béhaviorismo” no es
la escuela psicoldgica reinante, pero el método del ‘‘behaviorismo’
ha triunfado en gran parte en el desarrollo de esta ciencia. Un
filésofo europeo o sudamericano no informado sobre este hecho se
sorprenderia al principio al darse cuenta que la psicologia se enor-
gullece de ser ciencia exacta sin vinculacién con su madre ‘espiritual.
Entre paréntesis puedo decir que este alejamiento —y especial-
mente el orgullo de haberlo logrado— me parece un sintoma de
la etapa de la adolescencia de una ciencia. La fisica que se ha cons-
tituido como ciencia independiente desde hace muchos siglos esta
actualmente acercandose a la filosofia. Algo parecido ocurre en
las familias, cuanto mas tiempo un hijo estd alejado del hogar,
mas deseos siente de acercarse a sus padres queridos.

Esta esPeciali%ac-ién no solamente se observa en el estable-
cimiento de ciencias separadas, sino también opera en el seno mis-
mo de la filosofia. Hay, por ejemplo, en los EE.UU. mas de
quince revistas que se dedican exclusivamente a la filosofia; algu-
nas, las mas antiguas, siguen abarcando la filosofia en toda su
amplitud; pero en los mas recientes afios las revistas filosoficas
consagradas a una u otra especializacién del saber filosofico se han
multiplicado vertiginosamente. X

Aparecieron, una tras otra, apresuradamente, en el espacio de
los altimos diez anos: La~Revista dé D égica ‘Simbdlica,fa Rer
vista de la Ciencia Unificada, La Revista de la Filosofia y Estu-
“dios Fenomenoldégicos, La Revista de Estética, y otras mas.
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Se comprueba asi claramente el gran desarrollo de Ia espe-
cializacion y ademas cdmo es imposible para un filésofo norte-
americano mantener contacto intimo con todas estas especializa-
ciones. '

Esta especializacion, empero, coincide de una manera para-
dogica con una vuelta a la metafisica. Un caso tipico: un filésofo
joven de gran talento ha publicado recientemente un libro valio-
so con un titulo sencillo y audaz: La Realidad. Nada mis. FEJ
deseo de obtener una visién sinéptica de la realidad y del sentido
de la vida, es por supuesto, una de las caracterilsticas perennes de

. toda filosofia auténtica. En un periodo de gran especializacidn
esta cosmovisién es de primordial importancia para no perderse
en hecho abrumadores, interesantes en si, pero sin conexiones S1g-
nificativas entre si. Ustedes recordarin, sin duda, el cuento no sé
s1 es de aquel filésofo alemidn que quiso dedicar su vida al estudio
de la filosofia de Kant y que, después de afios de estudio no habia
avanzado en su meticulosidad mas alli del prologo de la segunda
ediciéon de la Critica de la Razén Pura, un prdélogo importanti-
simo, pero, sin embargo y a fin de cuentas, sélo la adntesala de
la célebre Critica. Entre paréntesis puedo decir que lo mas dificil
en la ensefianza de la filosofia amplia de Kant es lograr un visién
adecuada del conjunto de sus grandes realizaciones. Es interesan-
te notar que este retorno a la metafisica ha superado la preocupa-
cién anterior por la epistemologia que en los afios anteriores, entre
1910 y 1925, absorbid casi toda la energia intelectual de nuestros
filésofos. Puesto que los pensadores anglo-sajones se han senti-
do siempre atraidos por la epistemologia, desde o] tiempo de Fran-
cis Bacon, y aun antes, este interés renovado por la metafisica
es aun mas importante y demuestra claramente hasta qué punto
se siente la necesidad de equilibrar la fuerza centrifuga de la espe-
c‘ializacién con la tendencia centripeta de] interés por la metafi-
sica. Debo afiadir que tres grandes pensadores, de quienes voy a

hablar a continuacién, han trabajado por estimular el afin meta-

fisico en los EE.UU.,, especialmente en algunos pensadores jéve-

nes. Me refiero, por supuesto, a Dewey, Santayana y Whitehead

Archigsersolamente) Deweyenacicaen Aos) BEL TRy
Debemos recordar que Dewey

e _ Mo es solamente gran escritor
sobre temas pedagdgicos sino tambi

en un metafisico insigne, que,



LA FILOSOFIA NORTEAMERICANA 149

a pesar de su naturalismo, muestra la influencia sorprendente de
Hegel, cuya filosofia ejercid gran influjo sobre él, segun su pro-
pia declaracién durante un periodo bastante corto de su juventud.
Permitanme ustedes decir que me parece de un gran interés y uti-
lidad para los pensadores latino-americanos agregar a su profun-
do conocimiento de la pedagogia fructifera de Dewey, un igual
conocimiento de su metafisica. Su obra maestra metafisica, Expe-
riencia y Naturaleza debiera ser traducida al castellano en seguida,
(y sin duda lo sera por una prestigiosa casa editorial, cuya Biblio-
teca Filoséfica bajo la direccién magistral de don Franciso Rome-
ro, esta haciendo una tan grande contribucién a la vida cultural
de ambas Ameéricas).

Para nosotros los norteamericanos Dewey, con mas de ochen-
ta afios de edad y trabajando todavia con vigor y una increible
juventud de espiritu goza de una veneracién parecida a la que en
la América Latina se concede a los grandes maestros como Anto-
nio Caso, en Méjico, Alejandro Deustua con sus noventa y ctia-
tro afios de edad en Perti, y Alejandro Korn, ya fallecido, en la
Argentina. Esta veneracion por Dewey no quiere decir que tenga
muchos discipulos. El filésofo Juténtico, aun cuando joven y mas
impresionable, aprende de su maestro cémo y cuan alta es su tarea
on la cultura humana, pero no lo sigue, y no debe seguirlo, clega-
mente. El que aprende mas de su maestro, s el que aprende a
andar con sus propios pies.

El tiempo disponible no me permite ofrecer ni siquiera un
esbozo rapido de la metafisica de Dewey con sus amplias visio-
nes sobre el cosmos y el papel del hombre en la vida natural y
social: sin embargo, debo indicar algunos rasgos 1mportantes. De-
wey partié, como he dicho, de un Hegelianismo. De Hegel apren-
dié a rechazar todo género de dualismo en favor de una sintesis
que en el mejor sentido del término predilecto de Hegel, es decir,
‘“‘aufheben’’, guarda lo que es precioso en una confrontacidén de
clementos antagdnicos en el acto de superarlos. Dewey rechazd
pronto el idealismo o espiritualismo de Hegel reemplazénd?lo por
un naturalismo, pero no un naturalismo reduccionista}slno un
naturalispio mas- parecido, al Jristotelismo con su jerarquia de ni-

veles de entidades. .
Dewey se ha consagrado tambien 1l estudio de los valores,

los EE.UU.

un tema que suscita mucho interés actualmente en
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Para ¢él. contrariamente a lo que creen muchos naturalistas, [og
valores no son manifestaciones efimeras del capricho humano, sing
mas bien algo que surge de la madre generativa de la naturaleza
por lo cual merecen el respeto debido a todo lo bueno que crece
sanamente del suelo maternal. Claro es que este naturalismo, que
me parece muy préXimo a un panteismo, no estd exento de difi-
cultades para un pensador que, contrariamente a Espinosa, no acep-
ta la doctrina de que los juicios sobre el valor de la vida son im-
pertinencias humanas. La pedagogia de Dewey est3 estrechamente
vinculada a su metafisica. Dijo éI, una vez, que durante algunos
anos su mejor libro metafisico fué ‘“‘Democracia y Educacién’.
Como es sabido, la base importante de toda pedagogia verdadera
es el reconocimiento de que educar es hacer crecer hacia un fin
cuidadosamente escogido. Hay paginas en que Dewey parece glo-
rificar el crecimiento (growth) como un valor en si, sin finali-
dad determinada. El fin de crecer, —dice algunas veces—, es cre-
cer mas: pero no cabe duda dlguna— y el segundo término del
titulo de su célebre libro pedagdgico lo demuestra, que el crecimiento
que vale algo, o mais, es el que aspira a los ideales de la demo-
cracia, es decir de un convivencia en la cual la vida se desarrolla
ampliamente, respetando al mismo tiempo la inalienable dignidad
de cada hombre en una labor de estrecha cooperacién en la tarea de
establecer un reino de valores determinados dentro de una rica
vida cultural comtn. En cuanto a los valores, es interesante notar
que en los Gltimos afios, Dewey ha escrito no solamente sobre los
valores en general, sino-también sobre los valores estéticos y hasta
los valores religiosos. He comprobado que en algunos puntos de
la América-Latina, existe Ia impresién de que Dewey es un beato
optimista. Pero, como hemos VIsto, su naturalismo establece una
jerarquia de entidades y de valores. I mismo, escribié durante Ia
primera guerra mundial que, en grfan parte, esta catastrofe fué el
resultado de la creencia ficil de que el progreso sea algo automa-
tico e inevitable. Nada es mas inmoral, dijo, gue la creencia de

Pragmatismo’’ a cau-
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Pasemos ahora a Whitehead otro gran pensador anglosajon
que ha escrito casi todas sus obras filoséficas en los EE.UU. donde
fué invitado a ocupar una catedra importante en la Universidad
de Harvard después de haberse ;jubilado en Inglaterra como mate-
matico y logicista de renombre mundial. La jubilacién, al menos
en algunos casos, puede ser una cosa prematura y el caso de Whi-
tehead la ilustra de la manera mas evidente. La juventud estu-
diosa de Harvard gozé durante mds de quince afios una ensenanza
de gran envergadura, de visiones amplias, y de un estimulo extra-
ordinariamente fructifero en la presencia de un catedratico jubi-
lado. Una cosa que habria que hacer lo mas pronto posible seria
la traduccién por un pensador latino-americano de las grandes
obras de este preclaro maestro filos6fico. Nuestro colega y amigo
argentino, Risterl Frondizi, el mismo ‘‘ancien eléve” del maestro
on Harvard, nos ha dado recientemente una traduccién valiosa de
un librito importante de Whitehead, que puede ser considerado
como un resumen breve de su trabajo. Me refiero a la traduccion
de gran mérito de Naturaleza y Vida, publicada en 1941 por la
Facultad de Filosofia y Letras de la Universidad de Buenos Aires.
Toda la obra magistral de Whitehead debe ser puesta muy pronto
a1 alcance de los estudiosos de habla espafiola y nadie mas cali-
ficado para emprender esa dificil e importante tarea que el Dr.
Frondizi. Estoy seguro que la filosofia de Whitehead recibiria una
acogida calurosa de parte de los pensadores Jatino-americanos. Su
pensamiento es tan atrayente <Omo Su alta personalidad. Siempre
accesible a los estudiantes y a sus colegas, su influencia sobre la
filosofia norteamericana ha sido inmensa. Su presencia, Segun
nuestra -expresion, ha sido una bendicion para todos. En gran par-
te, su influencia se ha mostrado en otra notable caracteristica de
la filosofia norteamericana, en general aun desconocida en muchos

circulos filoséficos sud-americanos, segiin me he dado cuenta en
mi gira. Me refiero a la vuelta del pensamiento norteamericano al
Platonismo. En su gran obra maestra, Proceso y Realidad, que es
tanto filosofia de la religion y filosofia de los valores como filo-
sofia de las ciencias y de la metafisica, Whitehead declara que la
mejor+ generalizacién, de Ja filosofia moderna seria la de caracte-
rizarla como solamente una setie’ de notas marginales sobreClal fi-
losofia de Platén. Este juicio me dara el derecho de calificar la

filosofia de Whitehead como un Platonismo moderno. En cuanto



152 CORNELIO KRUSE
a la filosofia de Dewey, personalmente preferiria yo clasificar],
cOmo un Aristotelismo moderno, pero se debe recordar que e mas
distinguido escritor inglés sobre el Aristotelismo, Sir David Ross,
sostiene la tesis textualmente “que de nueve veces en diez cuando
Aristdteles cree que en lo metafisico difiere de su gran amigo (que-
rido solamente en segundo lugar en comparacién con Ia verdad)
¢l estd realmente de acuerdo con Platén”.

En la filosofia de Whitehead surge otra caracteristica de 1Ia
filosofia norteamericana, naturalmente compartida como caracte-
ristica en otras partes en nuestros tiempos dinidmicos, es decir, la
concepcidn de la realidad como proceso. La importancia dada por
Dewey al crecimiento subraya en su filosofia igualmente el proceso
cOmo primera categoria. Nadie. empero, ha desarrollado este pen-
samiento de una manera maés sistematica y aun audaz que Whitehead.
Para él la realidad es proceso. Naturalmente, no es ficil conciliar-
un platonismo, especialmente el platonismo de los manuales, con
este retorno a la filosofia de Heraclito. Pero debemos recordar que
el Platonismo mismo es unz sintesis entre el Heraclitismo y la filo-

leyes del flujo ininterrumpido, es decir, en o] Logos que no cambia.
Whitehead también reconoce 1a imprescindible necesidad de lo per-
manente. En su metafisica los llamados ““objetos eternos’’ desem-
penan el papel de las “ideas’” de Platén sin confundirse con ellas.
Estos ‘“‘objetos eternos’’ son posibilidades, o sea e] reino de entes
en potencia (Santayana diria el reino de “esencias’), pero no de-
bemos hipostasiar estos entes como realidades. He aqui una dife-
rencia radical entre el pensamiento de Platén y el de Whitehead. Sus
"‘objetos eternos’”” son abstracciones: PEIO, en cambio es importante
no confundir el estado atribuido a los “objetos eternos’’ con un
Jnominalismo. Sin estos “‘objetos eternos’” no -seria posible la ac-
tualizacién de ninguna cosa, puesto que cada cosa debe gozar de
un atributo determinado, que precisamente eg o]
en su encarnacion. Lo real, en consecuencia, og una
actualidades en proceso con objetos eternos.
La explicacién detallada de todas 5tas_cosas bastante.com-
Arclplejastyisdificiles, iereceria Sima seridlde’ bstidiog I%%Elc‘ﬁiosos Estoy
de acuerdo con el Dr. Frondizi en que Whitehe

; ad en su teoria de
la necesidad de la cooperacién de las Ilamadas “entidades actuales’”

‘objeto eterno’’
combinacidn de
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con los ‘‘objetos eternos’ se acerca mas a una concepcion Acristoté-
lica que a un platonismo puro, en su insistencia en la estrecha vin-
culacién entre lo permanente y lo que fluye. Whitehead llama a
su filosofia la metafisica del organismo. Es interesante ver como el
il matematico Whitehead atribuye un gran papel al reino de las po-
cencialidades, pero como pensador influido por el evolucionismo
es natural también -para él subrayar, lo mismo que Aristételes, el
reino del devenir. Como en Platén y en Aristdteles, naturalmente
lo interesante es descubrir exactamente cémo ambos reinos pueden
complementarse. Dewey en una conferencia célebre en homenaje a
Whitehead, hizo esta pregunta a Whitehead, “§Que tiene verda-
deramente la primacia en su filosofia, la concepcidén matematico-for-
mal o la concepcién biolégico-genética?’’| Whitehead contesto, co-
mo buen filésofo, diciendo que frente a tal dilema escogeria no
escoger. _

Me doy cuenta perfectamente de lo inadecuado de mi exposi-
cién sobre la filosofia de Whitehead. Lamento que no me sea po-
sible en tan breve tiempo dar una idea completa de su cosmovisién
tan amplia e inspirada. Lo unico que puedo decir es que vale la
pena estudiarla a fondo. Otro libro suyo que debo mencionar es
el libro predilecto de Whitehead mismo, un libro tan importante
como hermoso. Me refiero a Adventures of Ideas (Aventuras de
las ideas) - Este libro es tanto sociologia, al contrario de las ten-
dencias corrientes, y filosofia de la historia como metafisica. El
gran matematico muestra aqui que el punto de vista estético, debido
seglin sus propias declaraciones al gran interés estético de su noble
-y simpatica esposa, recibe gran honra. Dice, por ejemplo, en este
libro que ‘‘la verdad sin la belleza es una trivialidad™. A lo largo
de la historia, dice tambi¢n con una fe profunda, la persuasion a
través de muchas derrotas, triunfara sobre la violencia. Asi lo es-

pera todo filésofo.

El interés norteamericano po
lamente en la filosofid de los Gltimos anos de W hitehead, sino tam-

x bién durante largos afios en Ia filosofia de Santayana. (He men-

i cionado antes una nueva Irevista filosdfica consagrada a la estética,

1 Archivavk{psss de, aparecer): Seria sumamente interesante también pre-

| | sentar la filosofia de este pensador dWttsordinatidV\que, | Inacido 'endl
Madrid, sin embargo llegd a ser un grafl filésofo norteamericano.
[_.a tolerancia de nuestra filosofia y la amplitud de las corrlentes

r la estética se muestra no SO-

;
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filosoficas se demuestran en el prestigio del cual goza la filosofi,
de Santayana que en su contenido no representa el dinamismo de]
nuevo mundo. En tesis general, puede decirse que no tiene disci-
pulo alguno, pero en cambio lo encantador y puro de su estilo li-
terario es apreciado por todos, y su metafisica ha modificado sensi-
blemente la preocupacién filoséfica norteamericana. Ningin otro
escritor inglés escribe en un inglés tan poético como Santayana.
Una de mis grandes sorpresas en mi contacto con la filosofia sud-
americana fué cémo, a parte de algunos libros mas O menos lite-
rarios, los libros filoséficos importantes de Santayana son casi des-
-conocidos en muchos paises, Hay una docena de sus libros que de-
bieran ser traducidos por los mejores escritores latino-americanos,
por filésofos-poetas si fuese posible. La filosofia de Santayana de-
muestra una vez mas la vuelta de la filosofia norteamericana al
Platonismo (evidente también en muchos valiosos estudios histé-
ricos sobre Platén). La cosmovisién de Santayana es la de un al-
ma artista. No cabe ficilmente, como he dicho, en el dinamismo
moderno, puesto que presenta como lema fundamental que toda
accién existe para servir a la contemplacién. De una manera para-
dojal Santayana se llama materialista, ‘quizds, afiade, lo tnico
que existe todavia’’, pero es facil darse cuenta que su materialismo
es un “‘facon de parler’” (una manera de expresarse). Su reino pre-
dilecto no es verdaderamente el reino de la materia, sino de las
“esencias” que desempefian en su filosofia el papel principal y, por
‘consecuencia, le acercan a la filosofia de Platén y hasta a la de Hus-
serl y aun tal vez a la filosofia indostinica. Una vez traducidos en
un castellano que reproduzca su estilo magnifico, estoy seguro que
los libros de Santayana serian muy leidos y estudiados tanto por su
forma encantadora como por su rico contenido.

Como he dicho antes, la filosofia norteamericana ha mostra-
do gran interés por la axiologia. En contraste notable, empero, con
el desarrollo de la axiologia en América latina la influencia de Max
Scheler ha sido insignificante sobre los filosofos que se dedican a
la teoria de los valores. Salvo en los circulos teoldgicos protestan-
tes, este pensador tan estimulante y Simpatico y parecido mucho
Por su espiritu inquieto a Pascal, es casi QE?:CQEOFi%Q;.‘g-n los EE, WU,
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ArchiND siqaiers | Nic 8151 Hartaan, aunque mejor' conocidg que Max
Scheler, ha desempefado un gran papel en este debate axiolégico

‘que en gran parte se ha desarrollado en un ambiente casi puramen-
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te anglosajén. En general, muchos pensadores norteamericanos,
pero no todos de ninguna manera, se inclinan a una interpretacion
psicologica, es decir, subjetivista de los valores, mientras que los
pensadores ingleses defienden la objetividad de los valores. Dewey
mantiene una posicién intermedia: para él, como hemos visto, los
valores humanos surgen de la matriz de la naturaleza y por eso
merecen un gran respeto, aunque no deben ser considerados como
entidades en si. Debo afadir que existe si un pensador nogteame-
ricano importante, Wilbur Urban, que ha defendido con elocuen-
cia durante muchos afios la objetividad de los valores, y que ha
recibido su formacién intelectual en Alemania, pero antes del ad-
venimiento de Scheler o Hartmann. Sus maestros fueron Brentano
y Meinong, que naturalmente fueron también los antecesores de los
axidlogos alemanes modernos.

En general, como es natural, nuestra orientaciéon filoséfica es
muy distinta de la orientacién de los paises de Sudamérica en cuan-
to a la influencia que sobre ella han tenido los paises europeos.
Los pensadores de la Gran Bretana contintian ejerciendo una gran
influencia, en gran parte debido a la comunidad de lengua. En los
afios recientes la influencia de la filosofia alemana ha sido mu-
cho menor que antes. En el siglo XIX, por ejemplo, casi todos
los filésofos y hombres de ciencia norteamericanos, recibieron su
formacion intelectual en Alemania. Hay hoy dia muchos refu-
giados alemanes en los EE. UU.. incluso pensadores insignes cOmo
Ernst Cassire, Rudolf Carnap, Philip Frank y Hans Reichenbach:
pero hasta ahora ellos son mas estimados que seguidos. Una vez
més es preciso ir a los circulos teoldgicos protestantes, especial-
mente entre los jovenes, para encontrar una preocupacion por Jos
‘libros de pensadores problemadticos, como el danés Kierkegaard Yy
los alemanes Scheler y Hartmann, y el te6logo suizo Karl Barth.
Es un hecho interesante que los filésofos alemanes existencialistas
que parecen haber influido decisivamente sobre algunos filésofos
espafioles e hispanoamericanos, 1o han tenido gran influencia so-
bre nuestros filésofos, sino solamente sobre nuestros tedlogos pro-
testantes. Seria interesante tratar de buscar las razones intimas de

estel hecho.-Husserl-comienza a, set estudiado principalmente a cau-
sa del interés despertado por la-nueva revistaV Fenemenclogical yadl

mencionada.
En general, los filésofos franceses tampoco gozan de una gran
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influencia. Salvo en los primeros tiempos de nuestra independen-
cia, nuestra orientacidon no ha sido jamas hacia la Francia. Nuestros
artistas y poetas se han desterrado voluntariamente a Paris por
amor de “la belle France”, pero, con algunas excepciones, el cami-
no filosofico no condujo a Paris. Hasta el gran maestro Bergson,
aunque muy leido y estimado de todos, y querido de muchos, no
desempenaba nunca el papel libertador en los EE. UU. que des=
empeno y sigue desempefiando en la América latina. Basta recordar
su influencia brillante y fecunda sobre los maestros de la filosofia
latino-americana, Alejandro Deustua, Antonio Caso, José Vascon-
cellos, Alejandro Korn, para darse cuenta de la diferencia de orien-
tacion europea entre las Ameéricas. William James si fué buen ami-
go de Bergson; hubo también cierta convergencia del pensamiento
de estos grandes maestros, pero sin embargo, no se influyeron
mucho reciprocamente. E[ evolucionismo y sus modernas direc-
ciones hacia una renovacién del naturalismo aristotélico se desen-
volvié en los EE. UU. sin el aporte de Bergson. Otros maestros
franceses como Le Roy, Brunschvicg, Lalande, Meyerson, Picavet,
Chevalier, Blondel, Brehier, casi todos mis maestros queridos cuan-
do fui estudiante en la Sorbona y en el Colegio de Francia, son
estimados de algunos admiradores, pero por’'lo general no han in-
fluido mucho sobre el desarrollo del pensamiento norteamericano.
La escuela de Viena con su positivismo légico, como es sa-
bido, se ha trasladado por completo a los EE. UU. Hasta ahora,
empero, su influencia sobre pensadores norteamericanos no ha sido
notada. En cambio, la légica simbdlica, por ser mas autdctona, al
menos mas anglosajona y tan adelantada por Whitehead y Russell
en su Principia Matematica Y por los trabajos de Charles S. Pierce
y C. I. Lewis, goza de un prestigio enorme, especialmente entre
muchos jévenes pensadores agudos. Hay circulos filoséficos donde
-esta nueva y avanzada forma de la 18gica es considerada como lo
esencial de toda la filosofia y por lo tanto la‘unica disciplina digna
de estudio. Hay naturalmente. también una fuerte resistencia en
otros circulos contra la tendencia de dar I3 primacia a la l6gica sim-
bélica o de concebir la filosofia en términos puramente formales.
\ i por fin, debo mencionar qye la_filosofia norteamericana con-
AICTTtinGa lintélesandbse’ siemplre por laZreligion; hasta John Dewey
quien a pesar de su rechazo de las religiones histéricas en su pen-
ultimo libro exhorta a sus lectores a adoptar unj consagracién re-
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ligiosa hacia los valores sociales. En cambio, ni el materialismo me-
canicista, ni el materialismo histérico fueron jamas aceptados por
los filésofos norteamericanos. Naturalmente, este interés por los
valores espirituales y religiosos no se expresa siempre, ni ordinaria-
mente, en formas ortodoxas. Ademéas, debo afiadir que no todos los
fil6sofos manifiestan el mismo grado de interés, pero la busqueda
religiosa del sentido profundo de la vida se manifiesta en todas par-
tes especialmente en estos tiempos de crisis.

Debo también afiadir que por supuesto en los circulos cato-
licos el neotomismo ha hecho notables progresos en los 1ultimos
1fios. En 1926 una importante revista bimestral, The New Scho-
lasticism, (El neo-escolasticismo) fué fundada en la Universidad
Catélica de América, en la capital de Washington. Esta revista
contribuye mucho al desenvolvimiento de estudios neo-tomistas,
incluso en algunos circulos no catdlicos. La presencia de los insig-
nes y estimados pensadores franceses, Jacques Maritain y Etienne
Gilson, en los EE. UU. ha ensanchado de una manera lmportan-
te el interés por el nuevo escolasticismo.

Antes de terminar permitanme ustedes expresar mi reconoci-
miento profundo por el agasajo carifioso de que he sido objeto. Es-
pero que nunca mas podremos decir que “‘vivimos aislados’’. En
una hermosa revista latino-americana acabo de leer y me lo he gra-
bado en la memoria, este juicio acertado que ““n0 hay peor enemigo
de la cultura que el aislamiento’. Puedo afiadir, y sé que ustedes
comparten mi conviccion, que no hay mejor amigo de la cultura
que la comprensidon mutua y la amistad.






FEl concepto de Persona en la
filosofia de Scheler

. Por RAFAEL VIRASORO
No es casual que el tltimo libro de Scheler — en el cual nos
ofrece en apretada sintesis los resultados de mas bulto de su pen-
samijento en los afios postreros de su vida — lleve por titulo: “El

puesto del hombre en el Cosmos’’. Este titulo expresa con riguro-
sa fidelidad no solamente la naturaleza de los temas y el contenido
sustancial de sus especulaciones por aquella época, sino también el
sentido wltimo de toda su filosofia, aquella idea central que Sche-
ler persigue desde el comienzo y que es también, para él, la exi-
gencia primaria, la inexcusable necesidad que, como acontece en
todo filésofo auténtico, pone en movimiento el espiritu y lo man-

tiene en tensidén constante.
Descubrir un orden en el mundo que se le aparece como un

inmenso caos de elementos y fuerzas aparentemente inconciliables,
es decir, hacer de este caos un cosmos, ¥ establecer después en ¢l
el puesto que al hombre corresponde es, sin duda, el problema cen-
tral de la filosofia scheleriana. Hacia este objetivo apunta directa
o indirectamente su pensamiento, aunque {a infinita variedad de
temas. que le preocupan Yy {a dedicacién e interés con que Se aplica
4 (eadauno! de élfos pueda en olasiones | engafiarngs, acerca, de agues
lla verdad que ¢él buscé toda su vida: la posicién del hombre en

el cosmos.
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Pero, para Scheler, un cosmos no es simplemente un orden.
Cada cosa tiene en ¢l un valor propio, una jerarquia. La idea de up
COSmMOs supone un alto y un bajo absoluto, puntos extremos entre
los cuales encajan con su propia jerarquia Ontica todas las formas
posibles del ser. Descubrir esa jerarquia de las cosas y, por consi-
guiente, el lugar que objetivamente ocupan en la totalidad del cog-
mos, para situar en ¢l al hombre mismo en la plenitud de su ser
y de su significacién equivale a interpretar reflexivamente el sen-
tido del universo y de la realidad humana y es, en consecuencia, el
fin Gltimo de toda filosofia.

Landsberg, que sin duda conoce muy bien la filosofia de su
maestro, ha observado certeramente que el pensamiento de Sche-
ler se presenta como un pensamiento Jerarquizante. En efecto, este
sentido de la jerarquia se descubre en toda su obra y en todas las
etapas de su creacién filoséfica. Lo encontramos ya en la tan dis-
cutida jerarquia objetiva de los valores segun su materia, desde los
valores de lo agradable y desagradable hasta los valores de lo santo
y lo profano, pasando por los valores vitales y espirituales; .lo en-

contramos en las jerarquias de las formas supremas del devenir
humano y, por consiguierrte, en las formas o grados del saber que
se hallan al servicio de esos fines: “‘saber practico o de dominio’’,
“saber culto’” y ‘“‘saber de salvacién’’, formas jerarquicas que, no
obstante, conservan sus respectivas autonomias y no pueden ser sus-
tituidas por otras; lo encontramos, también, en la interpretacidn, y
apreciacidén de los factores qu mueven la historia y deciden acerca
de su sentido. Scheler reconoce el valor propio y a la vez la jerar-
quia de cada uno de esos factores, superando de tal modo las in-
terpretaciones unilaterales de la historia: tanto el biologismo y el
economismo como, en el otro extremo, el idealismo hegeliano que
ve en la Idea la sola fuerza decisiva en la historia humana. Y, fi-
nalmente, encontramos también este sentido de Ia jerarquia en la
atribucion del mas alto valor a los valores personales y a la per-
sona misma que les sirve de fundamento por sobre toda otra clase
o especie de valor.

Me interesa subrayar especialmente este punto. Atendiendo
ya no a su materia sino a los depositarios esenciales de los valores
ctos, ' de ‘fun-
ciones y de simples reacciones de réplica; comg asi también, entre
valores personales y valores de cosas, es decir, todos log valores de
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1 cosas valiosas, tales como se hallan representados en los bienes, in-
! cluidos en éstos tanto los bienes materiales y vitales como los es-
pirituales: ciencia, arte, moralidad, instituciones politicas y socia-
les, etc., en una palabra, el mundo de la cultura objetiva.

Pues bien: todos estos valores de cosas, de actos, de funcio-
qes hallanse subordinados a la persona misma que constituye el
mas alto valor. El ser y el valor de la persona se encuentran situa-

" dos en el centro del sistema filoséfico scheleriano. El mismo Sche-
ler ha subtitulado a su filosofia moral, sin duda alguna lo mas
importante de su vastisima obra: "Nuevo ensayo de fundamenta-
cién de un personalismo ético”; y su filosofia social bien puede ser
calificada como un ‘‘personalismo jerdrquico™ porque alli también .
encontramos el ser y valor de la persona colectiva o total como Ia
mas alta entre todas las formas posibles del convivir humano.

Ia persona es, pues, el mds alto valor. Y lo es no sélo en cuan.
to con ella se relacionan esencialmente valores superiores que s6lo
2 ella convienen como los valores de virtud, los valores de actos: de
conocimiento, de amor y odio, de voluntad, sino también, y ante
todo, como persona misma, COmMo depositario esencial de esos va-
lores. Por otra parte, sélo la persona puede ser buena o mala en
si misma: todo lo demas, sus propios actos, puede serlo tnicamen-
te en relacidn a ella. La persona es el sujeto moral, sélo a ella con-
vienen los predicados bueno y malo, y solamente ella puede ser ob-
jeto de un amor moralmente valioso que le abra el camino de la
realizacién de su propio destino moral.

El valor de [a persona reside, pues, en si misma. Esto quiere
decir que la persona posee en si un valor, el mas alto valor y que,
por consiguiente, lo que hay de valioso en ella no puede ni debe
medirse por su rendimiento, por su servicio a algo que estd mas
allad de si misma, por su entrega a un depositario extrapersonal de
valores. :

Con esta afirmacién, Scheler toma decididamente partido en
un problema de indiscutible interés y que juega un rol sobrema-
nera importante en la filosofia moral: el problema que plantea la
oposicion entre el personalismo y el impersonalismo. Todas las va-
riedades del comunismo y el socialismo que pretenden decir algo
acérea del- problema moral, el asi llamado “cudemonismo social”
de la segunda mitad del siglo Gltimo. 'as? domo' todo! el idedlismo -
aleman postkantiano, especialmente Hegel y Fichte, tienen como




162 RAFAEL VIRASORO

il

fondo comin el supuesto de que lo que confiere valor a la persona
¢s tan solo el servicio que ella presta a la comunidad, al Estado, 3
la cultura, a un cierto “‘orden moral del universo”’, etc., es decir,
en definitiva, a algo sobrepersonal y sobreindividual considerado
como cl depositario supremo de los valores; de tal guisa que, se-
gun ello, podriamos medir el valor de una persona y en especial
su valor moral por el grado de entrega de la persona individual 1
esos depositarios supremos supraindividuales. Supuesto radicalmen-
te falso en opinién de Scheler quien, inversamente. mide el valor
de una comunidad, sociedad, Estado o de un proceso histérico se-
gun st son y hasta dénde apropiados para ofrecer al ser de Ia per-
sona las condiciones basicas para su existencia y actuacién. En
este sentido, muéstrase Scheler de acuerdo con Kant y Nietzsche,
st bien por otras y muy importantes razones ambos se encuen-—
tran en las antipodas de nuestro fildsofo.

En la tradicional polémica entre el personalismo y el imper-
sonalismo Scheler esti, pues, de parte del personalismo. Mas aun,
como he senialado anteriormente, el personalismo constituye el meo-
llo de toda su filosofia y, ante todo, de su filosofia moral. “La
ética — dice — ha de aferrarse al personalismo de los valores para
el cual todo el sentido y el valor dltimos de la comunidad y la
historia radica precisamente en que éstas representan las condicio-
nes para que en ellas puedan manifestarse y actuar libremente las
unidades personales valiosas. La comunidad y la historia, pues,
hallan su objetivo, para el personalismo, en el puro ser y actuar
de las personas’’. '
| Convendria, sin embargo, para no interpretar falsamente el
pensamiento scheleriano, distinguir entre el personalismo axiold~
gico o personalismo ético de los valores y el personalismo histéri-
co causal. Este puede coexistir con un colectivismo axiolégico, co-
mo de hecho acaece en las teorias individualistas de los ‘‘grandes
hombres”, cuya grandeza estriba en haber contribuido poderosa-
mente a una evolucién extrapersonal o a una comunidad igualmen-
te extrapersonal. Lo que hay de grande en ellos, seglin estas teo-
rias, no (?bstante el destaque de su personalidad, es en realidad su
contribucién a lqs valorec colectivos e histéricos. Lo que Scheler

Arch’i}lc%rﬂi?}‘i‘?:%f%?hm@ £8 &l personalisma-axioldgich \porgue bs el pi
agt alto valor. Personalismo que

1O 'ser uar de la persona el mais
no se halla necesariamente en Pugna con el colectivismo histdri-
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co causal. Es posible admitir que los factores causales del acaecer
histérico se trasladen cada vez mids de la persona a las masas, a la
comunidad, manteniéndose no obstante la supremacia de la per-
sona. En realidad es esto lo que de hecho acontece, como se com-
prueba observando que Ia progresiva solidaridad de intereses y la
técnica de la produccién operan desplazando la causalidad histéri-
ca, de tal modo que lo que mueve la historia y determina sus va-
riaciones es, cada vez mas, la masa. Y, sin embargo, esto no hace
méas que destacar con mayores relieves el contenido ontico y va-
lioso de la persona, porque con ello sus estratos mas profundos se
descargan de tareas que, de acuerdo a su esencia, pueden ser reali-
zadas por fuerzas impersonales. T'al vez en esto consiste lo que po-
driamos llamar evolucién progrgsiva de la espiritualidad. En el cur-
<o de la historia lo espiritual en el hombre, su ser personal se des-
liga progresivamente de la historia misma, toérnase cada vez mas
sobrehistérico v deja de ser simple causa y efecto del acaecer histo-
rico para convertirse en la sangre y el sentido de este.

Ahora bien: si la persona es el mas alto valor, si todo acae-
cer histérico y, en general, todas las formaciones culturales obje-
tivas poseen significado y valor en la medida que ellas se ponen
11 servicio de los valores personales, siguese que el acrecimiento po-
sible de valores-en una persona y, especialmente, su realizaciéon mo-
ral es y debe ser el resultado de una voluntaria orientacién de la
persona hacia sus propios valores.

. S6lo aparentemente. Nunca esta mas lejos el hombre de la
realizacién de sus valores personales que cuando pone a éstos co-
mo fin u objetivo del querer. “Es de esencia del acrecimiento posi-
ble de valores en una persona — dice Scheler — el que ésta no in-
tente jamas voluntariamente su propio valor moral’’. La persona
se afirma y enriquece a si misma cuando su intencién apunta a los
valores objetivos y tiende a realizarlos seglin su jerarquia; pero
nunca cuando su intencion se dirige a si misma. Parejamente, la
moralidad de la conducta no consiste en querer ser bueno y en apa-
recer como tal, sino en realizar aquellos valores que en el hori-
zonte de su intuicion emocional a priori y de su ethos individual
aparecen C€omo preferidos. La perfeccion moral se alcanza de es-

paldas@ria accién? FQiven, busca-y. se esfuerza por salyar su alma,

1Yy

ése la perdera |
Esto vale, naturalmente, también para la persona total o co-
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lectiva a la que he de referirme mds adelante. Una nacién en cuan-
to persona total podra realizar mejor sus propios valores “cuando
sus miembros desarraiguen por completo de Sus intenciones la re-
flexion de que deben obrar Y actuar, crear y trabajar, como ciy-
dadanos de esa nacién, en una direccidn determinada, y cuando s4-
lo se dejen guiar por los valores de cosas que residen en e] horizon-
te ofrecido a la aprehensién del espiritu y el ethos nacionales’ .

Por lo demas, hay una imposibilidad esencia] para que los
valores de la persona puedan convertirse en objetivos de su propio
querer. Y es que, segiin su esencia. Ia persona es incapaz de ser
objeto. Esta sorprendente y audaz afirmacién que parece destruir
desde su base el hecho innegable de Ia autoconciencia y, en par-
ticular, la conciencia moral, tiene en Scheler su fundamento ep la
propia estructura dntica de Ia persona. En efecto, Scheler la defj-
ne como “la unidad de ser concreta y esencial de actos de Ia esen-
cia mas diversa’’; unidad de ser que no precede ni subsiste a Jos
actos, sino sélo existe y vive en [a ejecucién de los mismos.

Para comprender esta definicién que en su escueta forma pa-
rece superlativamente oscura conviene partir de la nocién de acto.
Toda la vida espiritual — y el ser de la persona es el ser del es-
piritu — consiste en una serie de actos, conexionados entre si
por leyes esenciales a priori, que se caracterizan por su intencio-
nalidad es decir, porque ellos mientan algo como su objeto. Si
en virtud de la reduccidn fenomenolégica prescindimos de los de-

nos unicamente las diversas esencias de actos: el juzgar, amar, odiar,
percibir, querer, etc., vy, af mismo tiempo, I3 plenitud de relaciones
legales que existen entre log actos y sus objetos. Pues bien: si no
cabe preguntar por quien o por qué ser real se realizan cada ung de

una realizacién de actos tan diversos y Opuestos entre si? Esta in-
terrogacion nos plantea el problema dof ser y la necesidad de ser de

Segln esto, si hubiera seres gue slo. pudieran vealizayi aztos
Archntencionales | de) wna especie’ ‘particular, no habr
ser ni el problema de Ia persona. Tendriam
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tos logicos, sujetos emocionales, sujetos de voluntad, etc., que
considerados en si mismos son puras abstracciones, carentes de re-
laciéon esencial entre si y cuyo conocimiento no nos dice nada
acerca de como la persona A o B juzga, ama o quiere. La persona
no es ninguno de esos actos, no se identifica con una sola direc-
cién noética, sino que es la unidad concreta de todos ellos, el centro
| unitario por referencia al cual los actos dejan de ser simples abs-
o tracciones para convertirse en esencias concretas. Es la persona
quien fundamenta los actos, cuyo ser pleno, adecuado y concreto
sélo se alcanza merced a su pertenencia a ésta o aquella persona.
I “Por ello — dice Scheler — nunca se puede captar plena y ade-
cuadamente un acto concreto sin la intuicidon precedente de la esen-
cia de la persona misma. Igualmente, toda conexidn es una mera
S conexién de esencias abstractas de actos en tanto no es dada la per-
sona misma en la que esa conexion reside .

En otras palabras y a modo de ejemplo. En la esencia de un
acto de juzgar nos es dado: un modo intencional, el objeto men-
tado en la intencidén v el tipo de relacién esencial entre la inten-
cidén y su objeto que va implicito en el juzgar: el tener por ver-
dadera o falsa una proposicién. Pues bien, ese acto se nos da como
acto de una persona que juzga; persona cuyo ser’y particular esen-
cia estd dada totalmente ¢n ése como en cualguiera de sus actos.
Desprendidos de la persona los actos son puras- abstracciones ca-
rentes de sentido y de relaciones mutuas; en la unidad de la per-
sona que los comprende y fundamenta son ellos actos concretos de
una persona determinada.

Otro tanto acontece del lado de los objetos. El correlato ob-
jetivo de la persona en general es lo que designamos mundo. Alsi co-
¢ mo la persona es la unidad concreta de actos intencionales, mun-
" 3 do es la unidad concreta de todos los objetos posibles mentados en

dichos actos. También aqui podemos distinguir: objetos ideales y
valores, objetos del mundo exterior y del mundo interior, etc. Pe-
ro todos ellos, igual que los actos tomados aisladamente, son puras
1bstracciones. Solamente se tornan concretos como partes de un
mundo. del mundo de la persona. Un mundo concreto existe solo
- yriegclusivamente <¢omo mundo~de- una, persona,  como correla,tq_}é_
objetivo de una persona concreta. '
Mis adelante volveremos sobre esta relacion especial entre la
persona y su mundo. Me interesa ahora sefialar que si se ha com-
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prendido bien todo esto, resulta claro que la persona no es nj pue-
de ser un “‘vacio punto de partida’ de actos como pretenden Jag
teorias actualistas que combate con buenas razones el sustancialis-
mo dominante en la filosofia moderna. Y no puede serlo porque,
segun se ha visto, los actos no fienen realidad concreta sino por su.
pertenencia a una persona determinada. S1 los actos no preceden 2
la persona jcémo puede ser ésta una mera conexién de aquéllos?

Por otra parte, tampoco Ia persona precede a los actos, sino
consiste justamente en la unidad esencial y concreta de ellos. L.a
PCISONna no es una sustancia, una cosa; existe y vive Unicamente.
camo ser realizador de actos. No es algo que estd por detrds o sobre
ellos, sino estd siempre contenida en ellos, totalmente en cada uno
de ellos; y varia también toda Ia persona en y por cada acto, sin
que su ser se agote en cualquiera de ellos o cambie COmo una cosa
en el tiempo.

Sin caer en los errores del actualismo que parte de una falsa
representacion abstracta de los actos se puede asi mantener Ia pu-
ra actualidad de la persona. Pero si Ia persona es actualidad pura,
si es ella Ja unidad concreta de actos intencionales, que no vive sino
en la ejecucidn de los mismos, Ia persona no podra ser, como les
decia anteriormente, objeto de ninguna clase de percepcidn. Objeto
de la percepcién exterior puede ser el mundo entero de las cosas
fisicas; objeto de la percepcion interior, nuestro PIOPIO YO y sus
funciones y, también el yo de los otros, sobre la base de unga in-
tuicién originaria de lo psiquico en general: finalmente, objeto de
una intuicién esencial o eidética puede serlo la esencia de los yos in-
dividuales, la yoidad. Pero de ningin modo Ia persona. Cuando se
plensa que la persona es objeto de la percepcién interior es porque
se la confunde con el yo, y los actos personales con las funciones
psiquicas. Pero la persona no es nada psiquico ni debe ser confun-
dida con el yo. Por eso, la psicologia que como ciencia estudia las
funciones psiquicas accesibles a Ia petcepcién interior y sometidas
en principio a una posible descripcién y clasificacidn, permanece
totalmente ajena al ser de la persona. Si definimos |a psicologia co-
mo ‘‘ciencia de los fenémenos de conciencia’’, entendiéndose por
conciencia todo lo que se manifiesta en la percepcién i,ﬂﬁé!l‘lﬁ,:..-e.fl"-

Arcltences-lasipersonas|y sus actds son\ supraconseren s/ WW. i1 11a
e N ElRvo vala persona deben ser rigurosamente distinguidos, Al
Yo pertenecen las funciones como el ver, oir, gustar, observar, etc.:
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pero no auténticos'actos en [os que se mienta algo y que guardan
entre sl una conexidon inmediata de sentido. Adviértase la diferen-
cia que existe entre las funciones y los actos. El ver, por ejemplo,
es una funcidén psiquica y, como tal, transcurre simplemente en el
tiempo teniendo como punto de referencia la unidad del yo. Pero
si trato de conseguir que ese mi ver me sea dado intuitivamente, eje-

& cuto un acto personal cuya intencién apunta justamente a esa fun-
. cidén psiquica: mi ver. Los actos personales pueden tener como ob-
ﬁ; jeto el yo y sus funciones, es decir, lo psiquico; como también, lo

fisico. Asi, yo puedo representarme o recordar un fendmeno natu-
ral y una vivencia psiquica; sentir o preferir mi valor lo mismo que
el valor de un objeto del mundo exterior. Pero en modo alguno
puede una funcién hacer de otra funcién un objeto; mucho menos,
de un acto.

Queda descartada, en consecuencia, la posibilidad de explicar
los fenémenos de percepcién de nuestras propias vivencias por una
especie de desdoblamiento del yo o por disgregacién de un elemen-
to de la corriente psiquica que se aplica intencionadamente a otra
patte de la misma. Las funciones psiquicas transcurren simplemen-
te en el tiempo y poseen una determinada estructura; pero nunca
mientan algo ni se refieren intencionadamente entre si. Es en cam-
bio la persona la que situada por sobre el tiempo y el espacio es
capaz de convertir en objeto de su intencionalidad tanto el mundo
exterior como el interior. |

a diferencia entre el yo y la persona se nos hace aun mas
evidente si tenemos en cuenta que al yo va siempre unido un cuer-
po v un cierto sentido intimo de corporeidad, en virtud de la iden-
tidad metafisica de alma y cuerpo. Por otra parte, al yo es esen-
cialmente correlativo un “td’” 'y un “mundo exterior’’, Pero no
acaece otro tanto con la persona. Dios, por ejemplo, puede ser per-
sOma, pero nunca un yo, pues para ¢l no hay “ti” ni.“mundo ex-
terior’”’. Lo mentado con el nombre de persona — dice Scheler —
tiene frente al yo algo de “‘totalidad™™ que se basta a si misma.

En consecuencia, la persona no es el yo psiquico con el que
tan a menudo se la confunde, ni es una sustancia, una cosa, la res

AT dogitansi del facionalismo moderno, .ni un conjunto de actos co-
nexionados entre si. Pero tampoco debenios identtificarla con ol serll
de razén. al cual y Unicamente al cual asignara Kant el valor y
la dignidad de pefsona. En su critica de la psicologia racional Kant
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combatid eficazmente el sustancialismo, pero cayod en un error no
menos grave. Porque al identificar la persona con el ser de razén
o sujeto légico de una produccidn racional de actos, y a la persona
en cuanto sujeto moral con la voluntad racional legal o actividad
de la razén en cuanto practica, lo que en realidad hace es desperso-
nalizar la persona, es decir, despojarla del atributo que la define.
Si ser persona significa participar en una razdn impersonal, la sola
idea de una persona individual se convierte en una contradictio in
adjecto. Pero entonces la persona pierde aquello que la define como
ser moral: su autonomia, su dignidad. Careciendo de toda indivi-
dualidad una persona es completamente sustituible -por otra y su
-Supuesta autonomia, en la que tanto insistiera Kant como condicidn
necesaria de la moralidad, se reduce a una logonomia, es decir, a2
la. mas extrema heteronomia de I3 persona.

So6lo la persona individual y concreta es auténoma y, en
cuanto tal, depositaria del valor moral. La individualidad de Ia
persona es una de las tesis mas firmes del pensamiento scheleriano.
Por e¢so Scheler se opone resueltamente al monismo metafisico,
para el cual las personas no serian realidades independientes, sino
simples modos o funciones de un espiritu suprapersonal. L os fe-

como creen Shopenhauer y Ed. von Hartmann a postular la exis-
tencia metafisica de un ser espiritual suprapersonal y supraindivi-
dual. Pues precisamente tales fenémenos se fundan en [a conscien-
te independencia de cada yo individual frente al otro que es objeto
de su amor o simpatia. Ellos excluyen justamente toda doctrina
que destruyese en favor de una entidad metafisica la diferencia real
y sustancial que existe entre esos centros de actividades conscien-
tes que llamamos personas.

Aun haciendo abstraccién de SUs cuerpos —que como hemos
visto no les pertenecen esencialmente— a3 personas difieren unas
de otras por sus modos de ser. Aun cuando se pudiera —Io que
de hecho es imposible— obtener una coincidencia perfecta y total
entre sus cuerpos y entre los contenidos de sus conciencias, difie-

ArcEm/as [pezsonaisen tessi2 & estol potqueclasipezsodas) oM Ll s
" de actividad pura, estin por encima del tiempo y el espacio, prin-
cipium ,individua.-tio_nis de los cuerpos orgénicos e 1norginicos. El
principio de la diferenciacién de las personas reside en sug pro-
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pios modos de ser, en cuanto cada una de ellas es un individuo ab-
soluto. ”Laﬁ personas —dice Scheler— representan el tinico "caso
de ‘‘existencia independiente’ (sustancias) que no tienen su indi-
viduacion sino por si mismas’ .

Sin duda, los fenémenos de fusién afectiva nos ponen en
evidencia la realidad de la vida universal y nos llevan a postular,
como lo hacen Bergson, Becher, Driesch y otros, la unidad de la
vida. Pero, justamente, de la vida y no de lo espiritual. Cierto es
que cuando se desconoce la autonomia de la espiritual se cae fa-
cilmente, como acaece en los autores citados, en una especie de bio-
Jogismo metafisico, en las variadas formas de un “elan vital”’, una
““vida universal’’ o un ‘“‘alma universal”’. Pero no menos falsas son
aquellas teorias que partiendo de la realidad de lo espiritual ven en
las personas simples modos o funciones de un ‘‘espiritu universal’,
de un ‘‘inconsciente absoluto’” o de una ‘‘conciencia absoluta tras-
cendental”.

Si existe una esfera donde domina lo individual es la esfera
del espiritu, de lo personal. Y son precisamente los fenomenos de
amor verdadero y de simpatia los que mejor manifiestan la indi-
vidualidad esencial de las personas, porque el amor es posible sélo
en tanto se mantiene esta independencia reciproca de las personas.

Al ser individual de la persona corresponde un mundo indivi-
dua. Ya hemos visto que mundo es, para Schele el correlato ob-
jetivo de la persona, es decir, la unidad de todos los objetos posi-
bles mentados en los actos personales. No existe un mundo con-
creto sino como mundo de una persona. Pero si es esta un ser in-
dividual y absoluto, individual y absoluto ha de ser también su
mundo en el que ella se vive. Consecuencia de esto es que Ja verdad
metafisica o la ‘‘verdad” misma_ debe tener un contenido diverso
para cada persona, pues ol contenido del ser mismo del mundo es
distinto para cada persona. “No radica —dice Scheler— en una
hipotética ‘‘relatividad™ y “subjetividad’’ de la idea de verdad, sino
en la conexién de esencias que hay entre persona y mundo, el que,
de acuerdo con lo anterior, la verdad colocada por cima del mun-
do,y. del mundo 1bsoluto sea en cierto sentido una “v‘e‘rc?ad perso-
nal”' “(analogamente “a’ como” el Bienlabselato BVUA }3’1611 persen 4
nal’’) : radica en la osencia del ser —no de la verdad'— el que

esto sea asi y no de otra manera. -
La posicion de Scheler se halla aqui claramente orientada
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contra la idea de una "razén trascendental” o de una “‘conciencia
en general” frente a la cual serian relativos la persona Yy su mun-
do. La persona es un ser absoluto y no algo negativo ni mera li-
mitacion de un yo trascendental. Y porque persona y mundo esen-
clalmente relacionados entre si son seres absolutos, la verdad ab-
soluta sélo puede ser personal. La verdad no se define por la “va-
lidez general” de una proposicién, sino por la coincidencia de una
proposicion juzgada con su contenido objetivo: v en cuanto es éste
propio de una persona lo es también Ia proposicién y el juicio en
el cual tal coincidencia se opera. Claro esta que s1 la persona fuera
un concepto fundado sobre el yo, incluso sobre el “yo trascenden-
tal” o “‘conciencia en general”, la sola idea de una verdad perso-
nal o de un bien personal resultaria absurda. Pero 1a persona es un
ser absolutc y no podemos relativizar lo que es para ella, en vir-
tud de su conexidn esencial con su mundo, lo objetivamente ver-
dadero y bueno en funcién de lo que no es mas que una idea: Ia
“‘conciencia en general” y el “mundo en general’..

La individualidad y autonomia de la persona no excluye,
empero, su participacién en unidades espirituales mas amplias: lo
que Scheler Ilama personas colectivas o totales. Mis aun,’ pertenece
a la esencia de la persona singular integrarse como miembro en per-
sonas colectivas, las que a su vez se integran en otras mas altas
hasta llegar a Dios persona de las personas.

De esta necesaria articulacién en comunidades espirituales
que la comprende tiene conciencia la persona sin que para ello
Sea menester una experiencia empirica de la efectiva existencia de
otros seres singulares y de la unidad social en la que participa. El
sentido de la comunidad y su posible existencia esti dada ya de mo-
do a priori/ con prescindencia de toda busqueda empirica, en la
intencionalidad propia de cierta clase de actos Ilamados sociales
por cuanto sélo pueden hallar cumplimiento en una comunidad
posible. Incliyense en éstos todas las especies auténticas de amor
que requieren cumplimiento, como asi también el dominar, man-
dar, obedecer; prometer, etc. En tales actos se constituye la esencia
de la‘persona colectiva o social, aunque de hecho no existan real-
,mente los seres y comunidades humanas,. es-decir, \los ob jetosr men=

| Argentji
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" tados en"dichos actos. A éstos se oponen 10s actos singulares: con-

ctencia de si, amor de si mismo, auto-observacidn, examen de con-
clencia, etc., en los que se constituye la esencia de la persona sin-
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gular. De este modo en una misma persona finita coinciden una
persona inflma o particular y una persona social, esto es, la per-
sona por sl y la persona miembro, referidas mutuamente y sin que
la idea de una de ellas pueda servir de base para la otra.

Naturalmente, no toda forma de unidad social es una pet-
sona. Segun los diversos modos de coexistencia y de correlacién
entre sus miembros distinguese cuatro formas fundamentales de
‘ unidad 3ocial: la masa, constituida por contagio e imitacién invo-
'? luntaria que, cuando se refiere a los animales llamase rebano; la
comunidad vital, que se constituye en un comun vivir contenidos
idénticos y en la que domina una especie de solidaridad natural y
sustituible; la sociedad, que es siempre una unidad artificial de per-
sonas particulares y autorresponsables, constituida sobre la base de
una comunidad efectiva y en virtud de convenciones, contratos, etc.;
finalmente, la persona colectiva o total que puede ser definida como:
“la unidad de personas particulares independientes, espirituales e
individuales en una persona total independiente, espiritual e indi-
vidual™'. )

Como toda persona, la persona colectiva o total es un centro
activo de actos intencionales de la especie mas diversa, pero realiza-
dos en comun. Pertenece a la esencia de las personas totales el ha-
llarse dirigida hacia todas las clases de valores; ha de poseer, por
+ tanto, una conciencia de ellos y una relacién hacia ellos. Segin la

clase de valores dados a realizar preferentemente a estas personas
totales se puede establecer una diferenciacion de esencias en la idea
de tales personas. Scheler distingue dos formas puras: la Nacion
y la Iglesia, y dos formas mixtas mas O menos proximas a las
totalidades puras: un circulo de cultura, por ejemplo, EurOpa,
Oriente, etc., y el Estado. Se comprende que si los valores “hacia
los cuales tiende la Iglesia son los valores de lo santo y lo divino,
es decir. los mas altos segiin su materia, y si ella se dirige hacia la
salvacién total, es decir, hacia {a solidaria salvacién total de todas
las personas finitas, la Iglesia ha de ser también la forma mas
alta de persona total. . _ 3
Es fundamental establecer que en la concreta unidad espiri-

Arc tuali e las -persomnas- colectivas cada_persona singul?r ronserva Sudl
. individualidad y autonomia. Esto hace de cada' ‘miembro’ un-ser
insustituible en la totalidad. De aqui que la solidaridad que los
une sea mucho mas profunda de la que domina en la comunidad
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de vida. En ¢sta, el depositario de toda responsabilidad es I3 co-
munidad misma y el individuo es sélo corresponsable de ella. En
cambio, en la persona total cada particular y Ia persona total son
autorresponsables, es decir, responsables de si mismo, pero a la vez
y al mismo tiempo cada persona es corresponsable por la persona
total y por cada otro miembro “en’’ la persona total, del mismo
modo que la persona total es responsable por cada uno de sus
miembros. “La corresponsabilidad entre la persona particular y
la persona total es, pues, reciproca, y no excluye la autorrespon-
sabilidad de ambos”'.

Este “principio de solidaridad”’, en el cual ve Scheler la base
de la filosofia social y la filosofia de la historia, alcanza su mas
alta expresién en el amor reciproco como fundamento de un reino
solidario de amor formado por personas individuales, espirituales
y autonomas en una pluralidad de personas totales de] mismo tipo.
El amor condiciona toda forma posible de unidad espiritual de
personas y, en particular, la realizacién moral de ellas y de cada
uno de los miembros que la integran.

En virtud de esta corresponsabilidad de cada persona para
la salvacién moral de todo lo que constituye el “‘reino de las per-
sonas”’ queda excluido todo individualismo moral. “No es lo va-
lioso moral una persona aislada —dice Scheler— Sino Unicamente
la persona que se sabe originariamente vinculada con Dios, dirigi-
da en amor hacia el mundo, y que se siente unida solidariamente
con el todo del espiritu y con la humanidad”’.

En la teoria scheleriana de las unidades sociales y de las per-
sonas colectivas, asi como en sus notables analisis de la vida emo-
cional y en particular del amor, encontramos los elementos para
una filosofia de lo social de base espiritualista. Necesariamente he
de pasar por alto estos temas y muchos otros que se refieren di- .
rectamente a la persona o se vinculan de algin modo con ella. Me
Iimitaré en lo que sigue a hacer un par de observaciones de las que
tal vez pueda o deba rectificarme mas adelante pero que son las
que en el momento me sugieren las tesis principales de Scheler.

A mi modo de ver hay en esta teoria una falla fundamental:
~El desprendimiento. de Ja persona, dectoda) minculacidn/ con lel YO,
~ con la subjetividad, con el individuo empirico. Es cierto que Ia per-
sona representa algo totalmente nuevo frente al yo psiquico. Hay
en ella un contenido éntico y axiolégico que ng encontramos en
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aquél. La intencionalidad de sus actos, la aprioridad del conoci-
miento fundado en ellos: la intuicién de las esencias objetivas Yy
de los valores en su pura cualidad y jerarquia, y su realizacién en
ol curso de la historia; y, ante todo, el ser ella el mas alto valor y
o] tnico depositario de los valores morales, de tal modo que solo
ella puede ser calificada de moralmente buena o mala, son caracteres
especificos que definen la persona y el ser de lo espiritual. Pero esto
no quiere decir que la persona pueda ser pensada con absoluta
prescindencia de lo psiquico. Por el contrario, es ésta la condicidn
necesaria pata que el ser de la persona sea posible. La persona se
edifica por sobre la subjetividad empirica, teniendo a ésta como
base, del mismo modo que la subjetividad existe sblo sobre Ia vita-
lidad y ésta sobre la realidad fisica.

No me parece ya posible mantener la idea de un monismo
universal, sea éste fisico, biolégico o espiritual. Todas las formas
del ser poseen su autonomia y una peculiar estructura dntica irre-
ductible a las demas. Existen, no obstante, entre ellas ciertas leyes
categoriales de fundamentacién que N. Hartmann ha puesto de
relieve v que sin adherirnos totalmente a sus ideas podemos admi-
tir sin reserva alguna. Prescindo de analizar ahora esas leyes de-
jando en pie Unicamente la conclusién que nos interesa: no exis-
te forma alguna del ser que no se halle fundamentada en oftra,
aunque frente a ésta represente algo nuevo y se halle regida por
leyes propias y autonomas.

Esto es lo que acaece en la relacién entre la espiritualidad de
la persona y el yo psiquico. La persona se constituye como una
instancia superior y cualitativamente distinta por sobre el plano
del ser psicofisico. No se origina de éste por un incomprensible
proceso de sublimacién de la vida, aunque imaginemos este pro-
ceso potenciado hasta el ‘nfinito. Pero la persona encuentra én él
su fundamento condicionante, algo asi como su materia. Esta rela-
cién no es, naturalmente, reversible, como no lo es en general la
graduacion categorial de todas las formas posibles del ser. Lo psi-
quico puede existir sin la espiritualidad, sin la persona, como acon-
tece en mayor O menor grado en plantas y animales, y aun en seres
humanos cuya personalidad hallase adormecida, latente, aunque
prorta @l despertar-al primer Ilamado;, es decir, es mas una posibi-
lidad que una posesion, una cofiquista. '

No se trata ahora de caracterizar el ser de la persona y de
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establecer sus notas diferenciales frente al YO psiquico vy la vida en
general. Me interesaba inicamente sefialar la imposibilidad de com-
prender la persona desprendida de toda vinculacidn con Ia realidad
del yo. Ahora bien: este falso supuesto tiene consecuencias no me-
nos erroneas que se siguen naturalmente de ¢] Y que en Scheler
aparccen como otras tantas tesis positivas. Ante todo, Ia incapa-
cidad de la persona para convertirse en objeto.

Sorprendente afirmacidn. ;Hacia qué-nos dirigimos, qué ob-
jetos mentamos en todos los fendmenos de autoconciencia moral?
Cuando enjuiciamos nuestra propia conducta o la ajena, cuando
tomamos posicién frente a ella o la sometemos 2 un juicio de valor
icudl es el objeto de nuestro juicio? No ha de ser el yo psiquico
cuyas funciones, como con todo aclerto sefiala el mismo Scheler,
transcurren simplemente en e] tilempo sin intencionalidad y sin
conexidn de sentido alguna. Son nuestros propios actos personales

» POr consiguiente, la persona misma, los unicos que al par que
sujetos morales son también objetos del juicio moral. 53X Tacon-

ciencia de la responsabilidad moral y de la libertad?

Claro estd que si reducimos todas las formas posibles del in-
tuir objetivo a la percepcién exterior, interior y eidética, y todos.
Ios objetos posibles a los fisicos y psiquicos y a sus respectivas
esencias, no queda lugar alguno para el ser objetivo de la persona
ni para los fenémenos de comprension personal Gnicos en los cua-
les nos es dado el ser de nuestra persona y el de las personas aje-
nas. El ser de la persona cae dentro del campo de Ia objetividad,
aunque se trate de una objetividad distinta. Y dentro de ella cae
la que mayor interés ofrece para la Etica: el valor de Ia persona
y de su conducta, porque mas alli de una consideracién puramente:
tedrica lo que vincula a las PeIrsonas entre si son los actos de toma:
de posicidon, de apreciacién, de enjuiciamiento y comprensidon
moral.

Otra consecuencia notoriamente falsa de aquella tesis schele-
riana es la atribucién de personalidad 3 ciertas formas o especies
de unidades sociales. En Scheler se trata de una derivacién logica
de su concepto de la persona. Pues si es esta, como anteriormente:

0 (P R N | i AL~ v 1ttt N """'i"’{?ﬂi-”ngg; l \ \ *\I‘J‘-_C.é: 11 Q. U\
Arch¥mos)jan)centeomactive | dedactos dntencionales™ desvisculads do

toda conexién con un cuerpo y un YO' psiquico podemos [lamar
también personas a todas aquellas comunidades sociales que eje—
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cutan actos intencionales o cuyos miembros solidariamente unidos
realizan tales actos en comin, sin que pata ello sea necesario ‘su-
poner un cuerpo y una yoidad.

Es cierto que una persona singular se halla comprendida en
totalidades mas y mas amplias y condicionada diversamente a ellas
en su ser y deber ser. Es verdad también que las personas singula-
res realizan actos que, como ciertas formas del amor, el mandat,
obedecer, prometer, perdonar, etc., trascienden 'su persona y soélo
pueden hallar cumplimiento en una comunidad posible. Pero esto
no significa que tales unidades deban ser consideradas como per-
sonas pues a ellas les falta su fundamento categorial: la realidad
R psiquica.

Lo que Scheler parece no advertir es que si esas unidades
N realizan actos y pueden obrar como entes morales, capaces de esta-
blecer y seguir normas, tener responsabilidad y culpa, mérito y de-
mérito es solamente porque ellas hallanse constituidas por perso-
nas individuales y concretas que en su obrar y actuar prestan sen-
: tido, espiritualidad y atn cierto peculiar colorido al todo en el
cual participan. Acaece con frecuencia que una O unas pocas per-
sonalidades fuertes y bien definidas marcan rumbos, senalan derro-
teros, descubren valores hasta entonces desconocidos e imprimen
con tan extrana fuerza su propia personalidad al todo que su vo-
luntad y su ethos personal se convierten en la voluntad y el ethos.
colectivo. Pero no siempre ocurre asi, aparte de que tales perso-
nalidades representativas se mantienen sélo en tanto son percibidas.
como arquetipos de ideales .que la colectividad intuye como posi-
tivamente valiosos.

Tal vez podriamos ver en las comunidades aludidas formas ana-
logas a la persona, pero de ningin modo personas reales y concre-
tas. Admitiriamos esto si pudiésemos descubrir como fundamento
de la persona total una conciencia también total, un sujeto tras-
cendental. Scheler lo niega expresamente, con lo que no queda
='n més que admitir que las personas totales son en si mismas ajenas
al yo y a lo psiquico en general. Pero esto es, como ya vimos, im-
posible.

y g SO
— 'l T h

“Tengo 'singularisima “estima por' ‘toda~la ‘filossfia' 'de Scheler '
y en especial por su teoria de las unidades espirituales, Nadie mejor
que ¢l ha puesto de relieve el contenido moral de la comunidades
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en el espiritu, fundadas en el amor y capaces de realizar lo que
en modo alguno podrian las agrupaciones contractuales y conven-
ctonales, aun aquellas fundadas en la idea de justicia, Porque 3
mi entender —Io he expresado ya en otra ocasién— mas alld de
la justicia que a fin de cuentas y de cualquier modo que se la con-
sidere expresa un dar para recibir con la misma moneda, estj el
4mor que ¢s una entrega total y sin condiciones. En el amor des-
cubrimos las cualidades valiosas de] projimo, de otra manera to-
talmente ocultas, y contribuimos o decidimos a veces la realiza-
cién de su peculiar destino moral. Pero todo esto puede valer y
vale sin necesidad de atribuir a esas totalidades espirituales el ser
y el valor de una persona. No conocemos ofras personas que las
individuales y ésta se edifica siempre necesariamente sobre ]a base
de una realidad psiquica que le sirve de fundamento.

No quiero terminar esta exposicidn de la teoria scheleriana de
la persona, por cierto no contemplada en todos sus aspectos, lo
que seria 1mposible en una conferencia, sin consignar un hecho muy
importante. En la tltima fase de su pensamiento, precisamente en
el libro antes citado: “El puesto del hombre en el Cosmos'”; ei
concepto de persona experimenta una sensible transformacién. La
persona nd coincide ya con lo espiritual, pero si es el sitio donde
el espiritu se manifiesta dentro de [as esferas finitas del ser. Alli,
en el seno de la persona, se establece 1a relacién entre los dos prin-
cipios césmicos: la*vida y el espiritu, que aunque originariamen-
te distintos y auténomos se exigen mutuamente. Porque si el es-
piritu idea la vida, la vida es la Gnica que puede poner en activi-

dad y realizar el espiritu. Este dualismo de la persona no es en el

“Archi

fondo mas que una proyeccién en el dominio de lo temporal his-
torico de la dualidad originaria del Ser supremo fundamento de
todas las cosas. Para realizarse 3 si mismo, Dios crea el mundo y
hace coincidir en el hombre sus dos atributos esenciales: el impul-
so y la idea. El hombre se convierte asi en centro o teatro de esa
mutua relacién de ambos principios césmicos. En ¢l se vivifica el
espiritu siempre impotente y se espiritualiza la vida, originariamente
poderosa pero ciega en sus impulsos. La historia no es sino upa
lenta y progresiva compenetracién de ambos principios, en la cual

el Ser.supremo se realiza a si mismo.. El; Dios infinitamente bueno; :
VO i 1ISTO(IC ()¢ C ' M UCLILTTIAO | VWV VO EREY

. . J....,n 130\ UIC < V- 5J) WL ‘ . f p
sabio' 'y poderoso no esta en el PIINcipio, como afirma el teismo
cristiano, sino al fin de este proceso. Dios est4 realizandose y se
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realizard por completo cuando el universo sea '‘el cuerpo perfecto
del espiritu e impulso eterno”.

De este modo, la divinidad recaba el concurso del hombre
para alcanzar al fin de los tiempos la plenitud de su ser. En el
centro personal del hombre acontece este proceso de humanizaciéon
y deificacién por el cual colaboramos en la realizacién de la idea de
Dios. Este es, justamente, el puesto singular del hombre en el

CcCS1MOS.

Conferencia pronunciada el 22 de octubre de 1944.






La significaciéon de la filosofia de
Schopenhauer en la historia
de la cultura occidental

Por A. WAISMANN

-

No es una exposicidon de la filosofia schopenhaueriana, ni en
su totalidad ni siquiera en alguna de sus partes mas o menos im-
portantes, lc que nos proponemos tratar aqui. A tarea semejante no
podria darse cabo en el breve lapso de una hora; y caso de que la
tentativa cuajase, el esfuerzo de encerrar en apretadas férmulas
abstractas y generales una filosofia de tan amplias perspectivas y
tan especialmente rica en valiosos desarrollos particulares no val-
dria el resultado que se obtuviese; lo que se adquiriria en sintesis se
perderia en riqueza; poseeriamos, a lo mads, un mero dibujo, sin.
color. Por otra parte, yo debo suponer, y es muy natural que lo
suponga tratandose de una cdtedra de esta jerarquia, que el auditor
posee, sobre poco mas 0 menos, un conocimiento general de la filo-
sofia schopenhaueriana, o que, cuando menos, estd informado acer-
ca de los rasgos mas notorios de esta tan tipica concepcidén del mun-

‘do-yi.de-la, vida; y.como esta suposicion tiene un fundamento serio,

que consiste en la gran difusion que ha a'lcanzac.:lof' _aq'liella doctri-

na, quedo desde ya dispensado de intentar tan c.:11f1c1l esfuerzo.
Otro es nuestro propodsito: no vamos a f1losofarr con Scl-jo-

penhauef, sino sobre Schopenhauer. Suponiendo conocida su filo-
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sofia, vamos a indagar la significacién de ella en la historia de |3
cultura occidental. Procuraremos desentrafiar aquello que en este gran
pensamiento es un aporte original, aquello que sélo él pudo, entre
tantos otros anteriores o contemporaneos, dar a la ya vasta historia
del reflexionar humano. Quiere, pues, decirse que nuestro asunto han
de ser los meéritos de Schopenhauer. Esto por un lado.

Pero, por otra parte, también nos esforzaremos en poner de
relieve qué es lo que ha sobrevivido de su filosofia, cuiles son los
aspectos o puntos de su pensamiento que merecen una considera-
ci6n o atencidn del filosofar actual en vista de una posible utili-
zacion. En otras palabras, hemos de hablar de los méritos vivien-
tes de Schopenhauer. .

Ahora bien, es muy probable que hayamos de encontrarnos con
que estos dos aspectos segin los cuales consideraremos la filosofia
de Schopenhauer se ligan intimamente en mas de un ocasién. Vere-
mos asi que a la pregunta de si aquellos méritos fueron meramente
temporales o bien son todavia méritos vivos, hemos de dar respues-
ta favorable (o sea, en este dltimo sentido) en mis de una emer-
gencia, esto es, cuando se trate de todos aquellos puntos de la filo-
sofia schopenhaueriana que apareciéndosenos como originales y va-
liosos para la época en que se produjeron, se presentan todavia hoy
como algo digno de ser aprovechado por el pensamiento.

Las consideraciones que se expondrin aqui tendran un carac-
ter puramente provisorio, no en el sentido de su verdad, sino en el
de su posterior desarrollo y complementacién. Me parece completa-
mente necesario declarar que no todo lo que puede decirse acerca
de los dos aspectos de la filosofia schopenahueriana que trataremos
se agotara en el ambito de esta conferencia. :

La significacidn mas profunda de la filosofia de Schopenhauer
para el ulterior destino de la cultura de Occidente reside en la di-
reccion de su metafisica. Quiza por primera vez en la historia del
pensamiento, occidental el contenido de la vida humana se convir-
ti6 en el objeto propio, en el gran objeto propio de la metafisica.
Todas las filosofias de la vida posteriores reconocen en Schopen-
hauer a su precursor, no en cuanto al contenido, pero si en cuanto

=

La filosofia de Schopenhauer no es desde el principio al fin
una teoria de la vida, pero indudablemente hacia esto deriva. Pues
ya al considerar a la voluntad como idéntica a la voluntad de vivir
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y al reputar como ntcleo del hombre a esa voluntad (pretendiendo
explicar después, por analogia con el hombre, toda la Naturaleza)
vemos que el centro de la metafisica es la vida humana, y ya no el
vacio ser en tanto que ser aristotélico; el problema de la existencia
| se convierte en el problema fundamental del pensamiento. Lo que
esta mas alla de toda experiencia, la cosa en si kantiana (que en Ia
filosofia aristotélica corresponderia al ser en cuanto ser) resulta ser
en la filosofia de Schopenhauer la voluntad, que impulsa al hom-
bre a vivir. Por esto no alcanza a Schopenhauer el reproche que
Eucken endereza a la antigua metafisica de haber tomado como
objeto el ser en tanto que ser; por el contrario, a la vez que él es
el primero, histéricamente, que queda exento de aquel reproche (pues-
to que los otros-fildsofos postkantianos, y en especial Hegel, fueron
incapaces de liberarse por completo de los ultimos restos de escolas-
t ticismo, lo que se advierte de manera mas patente en la forma de
su exposicién), es Schopenhauer el que abre el camino hacia una
metafisica orientada en sentidos mas originales.

La antigua metafisica de caricter ontoldgico, refutada defini-
tivamente por el genio de Kant y que hoy vive tan sélo como obje-
to de ensefianza en los colegios, sin haber sido capaz de renovarse,
sin haber dado de si un solo brote original desde aquellos dias, tenia
un caracter enteramente formal y abstracto; era mas que nada una
16gica de la realidad. Pero la refutaciéon kantiana no se enderezaba
2 1a metafisica en general, sino que él tuvo en vista una determina-
da clase de metafisica. Asi, pues, la metafisica misma quedd indem-
ne, como lo confirmd su poderoso renacimiento posterior, y espe-
cialmente por obra del pensador que hoy consideramos. El mismo

Kant habia dicho: “Ha habido siempre en el mundo una metafisica,
y seguramente siempre se encontrara una, sea la

i

sea la que fuere,

que fuere, en el porvenir’.
Ciertamente, la vida habia sido objeto de reflexidn en muchos

grandes pensadores anteriores 2 Schopenhauer, y hasta puede afir-
marse sin temor a errar que lo fué siempre desde que el pensamiento
dié sus primeros pasos. Pero hasta entonces se habia mirado a la vida
humana tan sélo desde el punto de vista de la conducta, esto es,
éticamente, y sin duda con toda razén y derecho; pero nunca habia
dido! ‘considérada” lat existencia Mecafisicamente, \al menos, e la- hisr
toria filoséfica. En aquellos pensadores, la vida humana'es una
parte o capitulo de su filosofia, orientada esencialmente hacia otros
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mundos: para Schopenhauer lo esencial es esa vida que cada unc
encuentra en si.

En estas consideraciones se debe tener presente que no valora-
mos axiolégicamente sino que sélo juzgamos histéricamente. Nj se-
guimos ni dejamos de seguir aquella direccién del pensamento con-
temporanco orientado hacia la filosofia de la vida, representads es—
pecialmente, después de Schopenhauer, por Nietzsche y Eucken,
sino que sélo consideramos un pensamiento en el respecto de sus
perspectivas reales en el mundo culto en que vivid; juzgamos una
filosofia desde el punto de vista de su riqueza histdrica, de los des-
arrollos culturales que supo promover, de las nuevas directivas que:
supo dar a la alta reflexidn.

Esta misma ha de ser nuestra perspectiva al considerar el se-
gundo aspecto por el cual se ha significado la filosofia de Scho-
penhauer en el mundo de Occidente. Este segundo aspecto no es
otro que el combate que aquella teoria libra contra la tradicidn in—
telectualista del pensamiento filoséfico. -

En efecto, desde Platén hasta Kant, mas atin, antes y después,
respectivamente, desde Tales hasta el idealismo alemin clasico, se
consideraba como la esencia del hombre la razén y como esencia del
mundo una inteligencia que dirige, o que, cuando menos, reside en:
su interior. De ahi la creencia en la racionalidad del ser, en la inte-
ligibilidad de lo real que caracteriza a tantos siglos de reflexién fi--
losofica: pues a lo inteligente tiene que corresponder lo inteligible.
Por eso puede decirse que el racionalismo, en el sentido en que aqui
lo consideramos, era una verdadera tradicién en el pensamiento eu-
ropeo, es decir, una conviccién profundamente arraigada en todas
las mentes filoséficas. |

La razén era concebida a la vez como un ideal y como algo
real. Se pone como esencia del hombre y del mundo realmente a Ia
razon; pero, a la vez, la razén es considerada como una norma de:
la conducta, como un ideal formal al cual debe tender el hombre
sabio liberdndose de las pasiones.

Este sentimiento interior del valor de la razén alcanzé su
culminacién en los dos siglos que precedieron a Ia aparicion de la

- filosofia de Schopenhauer. En el siglo XVII los grandes espiritus,
Arclatigadessyoapartades Fde \lostadids rqite MsustitabanV14sM\g Gerths! 1601

ligiosas, reputaban que sélo aquel que se refugia en la razén alcan-

za el bien; pero también, quizd como consecuencia de este senti-
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miento 1nterior, de esta estimativa, colocan la razén como esencia
del homee y del mundo; su filosofia practica influye en su filo-
sofia tedrica. Este modo de pensar se manifiesta en Descartes, en
Spinoza y en Leibniz. El siglo XVIII no hizo otra cosa que prose-
guirlo, modificando uno u otro de los dos aspectos del racionalis-
mo, segun los autores y los periodos, aunque, en general, predomi-
na el aspecto de la razén como ideal, pero sin que deje de darse ni
por un momento y en lo mas minimo el otro aspecto, el de la razén
como Ser.

Ahora bien, la filosofia de Schopenhauer representa nada me-
nos que la mas opuesta y decidida negacién de este modo de pen-
sar, y con mucha razén dice Ruyssen que aparece “comme une sorte
de scandale dans I'historie de la philosophie’’. Si un pensamiento ha
de juzgarse exclusivamente por el grado de su originalidad, por su
fuerza revolucionaria, la filosofia de Schopenhauer mereceria los

' mag altos puntos, la mas distinguida calificacién.

Como esencia del mundo pone Schopenhauer una potencia no
inteligente, no un ser sino un tender, la ciega e irracional voluntad.
Ahora bien, en el hombre esta voluntad, que es el en si del mundo,
se ilumina con un elemento que ya no es irracional, la inteligencia;
pero la voluntad sigue siendo la esencia, aiin en el hombre. La inte-

ligencia no es otra cosa que un instrumento a su servicio, exacta-

mente como las garras y los dientes estin en el animal al servicio
de sus deseos. Y ni siquiera en el respecto de la conducta tiene valor

‘la razén, pues la salvacién no se alcanza refugidndose en ella, sino

renunciando a la voluntad de vivir; el ideal ético se logra, no en la
bsqueda del accidente (la inteligencia), sino en el apartarse de la
sustancia (la voluntad). La idea y el ideal de los antiguos sabios
son totalmente negados y se les opone una idea y un 1deal opuestos,
también totalmente. :
Asi como vimos que toda filosofia de la vida reconoce en Scho-
penhauer a su precursor, asi todo irracionalismo tiene su gran fuﬁen—
te en nuestro pensador. En este ultimo orden, sin embargo-, la fflo—
sofia de Schopenhauer ha influido menos sobre sistemas filoséficos
que sobre secciones o aspectos de 1a‘filosofia o afines a :3113 y sobre
doctfinas, gue-ne S0n ostrictamente filoséficas. El infh_ljo d}e Sch?—
penhauer ha sido poderoso en {2 Psicologia,” donde; 'despuésde ‘el
no se ha hecho otra cosa casi que tender a acentuar los elementos
irracionales de la vida psiquica: piensese en el voluntarismo de Gui-
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llermo Wundt y en el psicoandlisis freudiano. La novela filoséfica
ha recibido también alimento de Sthopenhauer, por ejemplo en Her-
mann Hesse, aunque aqui influyen, no solamente el irracionalismo
de Schopenhauer, sino también su pesimismo y en general, su
manera total de considerar la vida y el mundo. Y justamente una
parte considerable del influjo de Schopenhauer se ha ejercido en el

campo de las concepciones del mundo y en el de ciertas concepcio-
nes religiosas,

Pero hay atin un tercer punto por el cual la filosofia schopen-
hauerianase presenta prieta de significacién para el pensamiento de
su ¢poca y para el posterior, y sobre todo para el de nuestros dias.

Me refiero a su enérgica acentuacién del caricter intuitivo del co-
nocer.

Ya Kant habia sefialado el papel de la intuicidn en el proceso
del conocimiento. Pero Schopenhauer va mucho mas lejos. Mien-
tras los demas filésofos postkantianos propenden a una acentua-
ci6n del valor de los conceptos, y todo su filosofar efectivo se des-
envuelve en una esfera abstracta y general, Schopenhauer reputa
que en la base de toda ciencia y de todo saber estin las Intuiciones;
las Ideas (platénicas), cuya contemplacién lleva al .artista a repre-
sentarlas en la obra de arte, son intuitivas, y también intuitiva es
aquella contemplacién; y finalmente, y sobre todo, no es menester
exclusivamente de los conceptos para conocer la esencia del mundo,
sino que esta esencia puede ser conocida de una manera puramente
intuitiva, al modo de un sentimiento interior por el cual se nos re-
vela lo que el mundo es. Esto y muchas otras cosas similares nos
dice el filésofo para acentuar el valor de la intuicién. Y no sélo nos
dice esto, sino que, aun mas, todo su modo de ser y de expresarse
presentan un caracter intuitivo. De ahi la plasticidad de su estilo,
su viveza e imaginatividad, la abundancia de los términos concre-
tos de las comparaciones y figuras fisicas, y la misma riqueza de
su vocabulario. Por este lado se advierte hasta qué punto Scho-
penhauer, siendo un espiritu auténticamente intuitivo, superd en
esto a algunos de sus contemporineos que se pretendieron intuiti-

le en el fondo no lo fueron. Lo universal concreto 0, his-
e “Hegel, “tomo 'Ta“ihtuicidn intél'ectual"'s’éh‘ellling’iana son'd‘ﬁi'\r-
za palabras, nada mas. Pero ningin filésofo menos dado por su na-
turaleza a la intuicidn hubo que Hegel. En Schopenhauer habia un
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amor real por lo concreto, amor que en su vida revistidé multiples
formas.

Esta caracteristica de su filosofia es atin hoy un mérito vivo

que, aunque ya ha sido abundantemente aprovechado por el pen-

samiento de nuestros dias, es una cantera que aun conserva ricos
materiales. Movimientos vivos en que la intuicidn desempefia un
papel capital son el de la fenomenologia, quiza la direccion filo-
s&fica méas seria ¥ mas importante del momento; la filosofia del
arte de Croce, seguramente una de las mas duraderas contribucio-
nes de la filosofia italiana y quiza la més original de todas, en la
cual la intuicién constituye la piedra angular, aquel concepto que
sirve, inclusive, para constituir esta ciencia; la filosofia de Berg-
son, otro espiritu y otro pensamiento de indole intuitiva, que debe
ciertamente bastante a Schopenhauer, por lo demds; méas de una
teoria filoséfica de la historia en la cual se considera a la intuicién
como el solo érgano capaz de aprehender el acaecer real. Estos mo-
vimientos vivos de nuestra actual cultura testimonian hasta qué
punto ha penetrado el concepto de la intuicién, tan fuertemente
rcentuado en la filosofia schopenhaueriana, en nuestra presente ma-=
nera de filosofar. |

En cuanto a la Etica, el aporte de Schopenhauer no ha sido
menor. En La decadencia de Occidente (1) dice Spengler que Scho
penhauer es el precursor de toda la modernidad ética. Pero aunque
osta afirmacioén es exacta, la hace Spengler en un respecto particu-
lar que justamente, a muestro entender, debe ser rechazado. Scho-
penhauer es precursor en OLros sentidos: ¢l mismo tenia tan clara
conciencia del caricter innovador de su reflexién moral, que en el
prélogo de su disertacion Sobre la libertad humana declara esperar
que en su sistemna se reconocerd un avance de una ciencia ~'que pare-
ce entregada al descanso’ .

Esta asercién es exacta, no solamente en el sentido de que la
encierra una nueva teoria sobre los hechos

principio, no sabria recono-
o, sino también en otros sen-

ética schopenhaueriana
de la conducta humana, en lo cual, en
cerle un mérito especial y extraordinari .
tidos. Pues (por mas que lo quiera Spengler) quiza por primera

Jer bl @deidente 122 Eticatdeja /sp tradicional caracter imperativo Yy

normativo para convertirse en ufl saber puramente ' descriptivo.

(1) Tomo II; p. 189 de la irad. castellana, Madrid, 1923.
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Spengler no parece haber tomado en cuenta lo que Schopenhauer
recuerda repetidas veces: que su teoria ética no es una filosofia prac-
tica, en el sentido de que imponga deberes, de que ordene precep-
tos. Ademas, Schopenhauer cree demasiado profundamente que,
asi como la genialidad no se hace, sino que nace, asi la virtud no
se ensena ni se aprende, sino que sencillamente se tiene. Y de este
hecho primario y fundamental depende toda la Etica. Pero éste es
un hecho, no una orden. Es cierto que la ética schopenhaueriana re-
mata en un ideal, el del asceta que ha renunciado a toda voluntad
de vivir, y por esto, al aparecérsenos como el valor moral mis alto,
¢ nos propone como una norma de la conducta y de la accién hu-
manas. Nos parece, empero, que debe atenderse aqui mas a lo que
hay de inconsecuente que al antecedente (supuesto en la afirmacién
spengleriana) del que derivaria necesariamente aquella inconsecuen-
cia. Por lo demas, aquel caricter de norma puramente ideal que el
ascetismo tenia para Schopenhuaer puede advertirse ya en el hecho de
que ni la misma. existencia efectiva de Schopenhauer fué ascética:
muy por el contrario, fué éste un hombre muy dado a los sanos
placeres de la vida, como que un poco de bien aprendido savoir
vivre francés le distinguia de sus connacionales. que suelen carecer
de tal habilidad o virtud. '

Asimismo es mi opinién que la primera idea de una estima-
tiva, al menos como jerarquizacién de los valores, es en Schopen-
hauer donde aparece. Es ésta una de las derivaciones de su ética.
Corrientemente se suele atribuir a otros filésofos, como Lotze y
Nietzsche, el haber dado los primeros pasos por el camino de la
Axiologia, pero la verdad es que — dejando a un lado el que Nietzs-
che mismo es un hijo espiritual de Schopenhauer— ya éste se
habia movido en tal direccién. Por primera vez se hace una estima-
tiva de ese gran valor que es la vida; pero, ademas, los valores vi-
tales son colocados en confrontacién con ofros valores, como los
valores religiosos, estéticos e intelectuales, Yy a su vez, estos mismos
son puestos en confrontacidn entre si. Asi, es caracteristico de Scho-
penhauer el predominio que concede al arte por encima de Ia
ciencia, y al saber de salvacién propio del asceta y del religioso por
Lépeima, de todo otro walor, Las dilucidaciones tegricas sobre-estos
ArUi’fiﬁﬁt*o?S"'ﬁp’aﬁ muchas ‘paginas ‘deé los escritos de Sgﬁ%pehfailier:rf,ﬁ
idea de una teoria de los valores iba implicita en ests filosofia:
s6lo era menester desarrollarla.
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Tambié.n hemos de reputar como un mérito el que Schopen-
hauer haya sido uno de los primeros, quiza el primero en puridad,
que supo aprovechar la filosofia critica de Kant, sin duda el suce-
so intelectual mas profundo, mas importante, decisivo y fecundo
en toda la historia de la filosofia moderna. Esto ya sétlo, de por
si, es un meérito: el ser hijo de Kant. Pero si el hijo de Kant es a
la vez padre de Nietzsche, tenemos que pensar necesariamente que
nos encontramos ante una personalidad extraordinaria. Sin em-
bargo, si el tiempo nos lo permite, de nuestro Schopenhauer en
cuanto personalidad hablaremos mas adelante, no .aqui. Lo ‘que
aqui nos permitimos indicar es que no debe mirarse con indife-
rencia cual sea el filésofo que un hombre se ha elegido para si.
Se puede reprochar a {Schopenhauer el defecto que es comin a la
filosofia postkantiana, un atrevido impulso metafisico, un cierto
grado de fantasia romdntica que inclusive va mds alld de la espe-
culacién prekantiana, y en este sentido en nada seria superior a
Fichte, a Schelling y a Hegel, a los cuales él reprochaba el haber
desnaturalizado la filosofia kantiana; pero, a diferencia de ellos,
que no sélo no renunciaron a la metafisica sino que ni aceptaron la
teoria kantiana del conocimiento, Schopenhauer se muestra entera-
mente imbuido de esta tltima. Asi, si alguna vez, en la historia
de la filosofia posterior, el pensamiento gnoseolégico de Kant re-
surge, también resurgird con él una parte de la filosofia de Scho-
penhauer, y no debemos considerar esto como un mérito pobre de
Schopenhauer, alegando que él se limité a seguir a Kant en este as—
pecto, sin innovar mucho, porque tampoco aquel resurgimiento de
Kant puede ser total (y en este sentido tampoco atribuiriamos a
Kant un mérito excepcional), pues sabemos que sus demas doctri-
nas filoséficas estan muy por debajo de su teoria critica del cono-
cimiento.

Pero mucho mas importante que esto es la valiosa tendencia
de Schopenhauer a popularizar la filosofia, escribtendo en un estilo
vivo y expresando tan sélo pensamientos claramente concebidos en
la inteligencia. Esta popularizacion debe entenc‘ler'se en buen senti-
do, no como una mera vulgarizacién de conocimientos que por su
indole.(elevada © abstrvacta escapan a3 comprension del intelecto
medio. Schopenhauer no se rebajaba de esta dltima manera EJL;IIPEﬂ'
sar como pensaba y escribir como escribia, I-Ju.eS' lo que en él apa-
rece es su propio modo de pensar y de escribir, y no un esfuerzo
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por ponerse a la altura de un publico que no le comprendiese de
primera intencion; el modo como se nos presenta es su modo de
ser natural. Continuaba asi el camino abierto por Tomasio, el fi-
I6sofo y jurista que tanto esfuerzo puso en abatir las fronteras que
separaban a los laicos de los sabios escribiendo obras en lengua
alemana. Por lo mismo que la filosofia se ocupa de resolver los
problemas utimos de la vida humana y de investigar la contextura.
intima de toda realidad, su tarea no puede ser indiferente a ningun
hombre mas o menos culto, ni a ningin hombre que alguna vez se
haya preguntado por el destino de su vida o por el origen del mun-
do; asi la filosofia no debe poseer un caricter demasiado técnico.
Schopenhauer comprendié esto muy pronto, y comprendié asimis-
mo que, aunque el genio propiamente filoséfico, -el talento para
la especulacién y la reflexidn, la capacidad de crear poderosas sin-
tesis conceptuales a muy pocos es dado, el hombre de cultura comun
es capaz de comprender filoséficamente. La filosofia no debe ser
nunca un enigmatico y oscuro juego de conceptos, como que algu-
nas veces intencionadamente los filésofos han escrito en una jerga
cerrada, para ser entendidos solamente del circulo de sus adeptos;
tampoco debe ser una amable instruccién ad usum Delphini, ni el
filésofo debe holgarse en “‘el confort de las ideas claras’’.:

Esta su manera accesible de pensar y de expresarse propor-
cioné a la filosofia de Schopenhauer un dilatado publico; pero lo
importante es que esta ventaja que él obtuvo personalmente, la
obtuvo también, por su intermedio, la filosofia misma, en cuanto
que amplios sectores del publico pudieron comprender que la fi-
Josofia no es una Kitej invisible, una deidad colocada muy arri-
ba de todas las cosas humanas, sobre las cuales se cierne. Y aun
por el contenido mismo de la filosofia de Schopenhauer, el publi-
co comprendié que la filosofia toca las entrafias mismas del hom-
bre, que sus problemas afectan lo mas hondo de su ser. Como nun-
ca falta el lado malo de toda cosa buena de este mundo, algunos
de sus lectores y partidarios cayeron en un ensayismo superficial
afiloséfico. Pero puede afirmarse, en general, que si en el siglo pa-
sado y en el presente el publico de la filosofia ha aumentado enor-

AI'Chméments dnl Kimers, Schopernhauer ha l¢ontribuids ‘Hd pom 9 sste
resultado.

También es meritorio el que Schopenhauer no formara pro-
plamente escuela, dejando asi abierto un camino de libre desarro-
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llo. Esto se advierte en la independencia que pronto adquirieron
todos los que inicialmente vivieron bajo su signo e influencia; en
general, su filosofia ha suscitado la formacion de poderosas perso-
nalidades en varios Ordenes de la actividad espiritual, y de esto de-
be estarle muy agradecida la historia de la cultura humana. El que
Schopenhauer no haya formado escuela proviene probablemente
del caracter mismo de su filosofia, tan tefiida de lo personalisimo,
sintesis subjetiva y muy peculiar de elementos de muy heterogenea
procedencia. Ahora bien, aunque una escuela tiene la virtud de di-
rigir el espiritu desde los primeros pasos y evita asi todo peligroso
Jutodidactismo, su influencia sobre el desarrollo posterior es mas
bien negativa, en cuanto que constrifie todo desarrollo de las gran-
des individualidades. Lo que una escuela da en verdad al pensa-
AL miento y lo que da en felicidad al individuo, a quien ahorra el
terrible esfuerzo de buscarse a si mismo, se lo quita 2 la historia
efectiva del espiritu humano, al cual priva de grandes personali-
dades. '

Sin embargo, a la filosofia pesimista de Schopenhauer esta
asegurado un continuo retorno, en mi opinidn, es a saber, en toda.
ocasién en que después de una gran crisis -espiritual, el mundo cai-
ga en una postraciéon moral. Va4 se ha sefialado que esta filosofia
pesimista nacié cuando murieron las esperanzas de la Revolucion
Francesa y que su tardio auge coincidié asimismo con el fracaso de
} las revoluciones democraticas, hacia mediados del siglo pasado. En
{a medida en que una prediccién de indole histérica funda su ve-
rosimilitud en lo ya ocurrido otras veces, Ime atrevo a opinar que
la filosofia pesimista de Schopenhauer renacera con poderosa fuer-
22 cuando, al concluir la guerra que hoy presenciamos, Se extien-
da sobre Europa el mis sombrio humor.

Si consideramos ahora a Schopenhauer en cuanto personali-
dad, no podemos por menos que sentir la mas profunda admira-
cién, a pesar de cuantos defectos se le achaquen, que muchos los

tuvo efectivamente, sin duda. Schopenhauer es uno de los casos mas
tipicos de vocacion filoséfica, y debemos creerle cuando en el pro-
logo a.la segunda edicién de El mundo como vollrfntad ): represen-
tacién dice’ ingenuamente ‘Pigantd | mas r.:le treinta, janos nhe s~
guido el hilo de mis meditaciones, ya que, 1mpu15ac§l’o por una es-
pecie de fuerza instintiva, no podia bacer otra cosa . Poseia, ade-
mias, la qualitas qualitatum de los filésofos, un ardiente deseo de
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la verdad, a la cual amd profundamente doquiera la halld Y como
la hallé: y asi, tuvo la intrepidez de llevar su pensamiento hasta
sus ultimas consecuencias, sin preocuparse de un falso moralismo,
filosofando “mds alld del bien y del mal”, sin esforzarse por
dar al mundo filosofias consoladoras, sino, al contrario, procu-
rando exhibir la verdad tal como ¢l la veia, por fuinebre que fuese'
A esto se unia, naturalmente, una insobornable sinceridad, una pro-
funda lealtad para consigo mismo. Pero Sobre esto prefiero callar-
me, porque Nietzsche ha hablado bastante, y cuando un grande
hombre es alabado por otro grande hombre, jqué voz humana pue-
de ya predicar a aquél?

En todo lo hasta aqui dicho hemos reparado solamente en los
méritos tedricos, por asi decirlo, de Schopenhauer. En cuanto a su
actitud préctica ante el mundo, me complazco tan sélo en recordar
aqui con qué energia combatié Ia creciente teutomania (deutschii-
melei) de su época y Ia serena visidn de su cosmopolitismo critico.
Por este ultimo aspecto pertenece Schopenhauer de todo derecho a
la época més grandiosa del desarrollo del espiritu alemin, la época
del humanismo clasico, una de las mis profundas, también, en
toda la historia universal de la cultura humana, comparable al
siglo de Pericles o al de Luis XIV, y que vié florecer a2 un Manuel
Kant, a un Wolfgang Goethe, 2 un Federico Schiller y a un Ale-
Jandro Humboldt.

Conferencia pronunciada en el Colegio
~ el 8 de julio de 1943,
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LOS COLABORADORES DDE ESTE NUMERO

CORNELIO KRUSE:

Nacié en Missouri, en 1893. Cursé sus estudios en la Universidad
de Yale jy los completé en la Sorbona y el Colegio de Francia. De re-
greso a su pais ocupo la Céitedra de Psicologia y Filosofia de la Edu-
cacién en la Universidad de Illinois. Pas6 luego a la de Wesleyan
(Midleton) donde dicta, desde hace 20 ahos, Historia de 12 Filosofia.
Tos Secretario General de 1a Asociacién Norteamericana de Filosofia ¥
ha intervenido, presentando numerosos trabajos, en los Congresos Fi-
los6ficos de EE. UU. (1926), Oxford (1930), Praga (1934) ¥ Paris
{1937).

RATAEL VIRASORO:

Nacido en Esperanza, provincia de Santa Fe, en 1906. Ha pu-
blicado: Envejecimiento y Muerte, que merecié6 el premio de la Comi-
sién Provincial de Cultura (Santa Fe), seccién Filosofia, correspon-
diente al ciclo 1939-1941. Ademas: El cuerpo como expresion del
Alma, La ética de Scheler; sus fundamentos tedéricos y numerosos en-
sayos aparecido en ‘“La Nacién’, “Sur”, “Nosotros” ¥y “Universidad”’,
oOrgano oficial esta ultima de la Universidad Nacional del Litoral.

Reside en la ciudad de Santa Fe.

A. WAISMANN:

Naci6 en Santa Fe en 1913. Estudios secundarios en el bachille-
rato humanista del Colegio Monserrat (Cérdoba). Iniciét sus estu-
dios universitarios en la Fac. de Filosofia y Letras de Buenos Aires,
sin terminarlos. Regres6 a cérdoba, donde se graduo (1939) de abo-
gado, profesion que nunca ejerci6. Actualmente -es profesor de His-
toria antigua en la Escuela Normal Superior de Cc6rdoba. Publicaciones
roce” (1939) y “Cinco lecciomes sobre
la osiética” de Schopenhader'™ (19429 $i4] @alabofadoe) e [l [ “Boletin
del Instituto de Filosofia de la Universidad de Cérdoba’, en ssSuss
tancia’’, dé Tucuméin, y en otros periddicos. Se dedica especialmente

a estudios e investigaciones de historia de la cultura.
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LOS LIBROS

“TUPAC AMARUY, por Boleslao Lewin. Editorial Claridad, Buenos
Aires, 1943,

Resulta abrumador, para el lego en disciplinas histéricas, seguir
circunstanciada y ordenadamente la extensa lista bibliografica y docu-
mental con que Boleslao Lewin ha basamentado su libro “Tupac Ama-
ru’’, editado por Claridad.

En lo habitual, el autor de este comentario se reconoce un lector
peligrosamente imaginativo, cuya posicién ante la Historia es la del
escoliasta curioso, indisciplinado en el método de la apreciacién obje-
tiva, y que suele complacerse en transformar lo cientifico en legenda-
rio. Mas ante este volumen de Boleslao Lewin hemos llegado a sen-
tir, como lector, el peso de una enorme responsabilidad. Y lo que €s
mas remarcable, es que esta responsabilidad pugna por sustituir, en
ordenacion razonada, toda ingerencia subjetiva.

Lewin ha tomado la figura de Tupac Amaru y la ubico en un medio
concreto, ajustandose a normas de la méas rigurosa investigacion his-
torica. Las fuentes de su informacién, aparte las tradicionales, le han
llevado incluso al hallazgo y aportacién de documentos inéditos. Y
este eficaz servicio prestado a su especialidad y a los estudios ameri-
canistas, se halla realzado aun madas con la ubicacién humana del Ca-
cique Condorcanqui. Esta feliz circunstancia es la que debe sefialarse
como un intento de superar los hibridos —y muchas veces timidos—
ensayos de algunos historiadores, remisos, por razones de banderias,
al ajuste veraz de la luminosa -personalidad del primer rebelde de
Ameérica.

Realmente, nada resulta mas premioso, en estos tiempos de revi-
siones, que analizar los origenes de nuestra idiosinerasia continental.
Y para ello, resultaba un excelente vehiculo de elucidacién la trayectoria
vivida de] reivindicador de Tungasuca. La contextura doliente y vo-
luntariosa, cauta y temeraria de José Gabriel Tupac Amaru, quien en
algunos momentos asume la arrogancia de] caudillo y en otras la man-
sedumbre iluminada del apéstol, reclamabha este andalisis severo, ba-
sado en los apotegmas de la filosofia actual.

El autor lo ubica, naturalmente, en funcién del medio; expone
Sus peregrinaciones ante virreyes y altos prelados de la Iglesia y demas
funcionarios de la Colonia. A ellos recurre el Inca para explicar. con la
candidgz de un creyente fanatizado por la santidad de su adausa, el
pauperismo en que se debate el aborigen, sometido a las encomien-

n 1 I . 4 s D Aavictee Avrvcantinac J INANAI ~
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formulismo —aparente puesto que sincronizando sus demandas lega-
listag los complotados iban preparando la sublevacién—, Tupac Ama-
ru debfa presentarse vulnerable a los casuismos y argucias de oidores
Y corregidores. La leyenda creada sobre sus escasos dones de munde-
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nidad y sutileza, unida a la carencia real de aptitudes de gobierno,
nos habian forjado al Inca como a un ente puramente intuilivo, sub-
yugado a una emotividad plaiiidera e inoperante, todo lo cual debia
arrastrarlo fatalmente al fracaso o a la excecracion.,

Al exhumar los escritor de Tupac Amaru, Lewin consigue destruir
esa falacia. No obstante, conviene recalcar que el primer rebelde de
América fué un emotivo en alto grado, tal como lo demuestran esos
mismos escritos, los cuales, si bien fueron redactados las mas de las
veces por secretarios, llevan el sello inconfundible de su inspiraciéon. Si
el rigor historicista del autor de este libro, en el aspecto que comen-
tamos, hubiese sido menos inflexible, tal vez le hubiera permitido ubi-
car a su personaje bajo una faz psicolégica, teniendo a mano la guia
de los modernos estudios de Scheler.

L.a concatenacién de los rasgos principales del movimiento ‘“‘tupa-
marista’’ demuestra que su génesis tiene una raiz ceilidamente autdc-
tona; que el elemento indigena, como gleba social rudimentaria, par-
ticipa en la configuracion de los motines confluentes de la gran Su-
blevacion de 1780-81; que es su plasma germinativo ¥ caracteristico.
Es que e] origen de la rebelién partia, indudablemente, de un des-
equilibrio decadente politico y social. Al movimiento reivindicatorio
indio, viene a sumarse luego e] de emancipacién de los criollos; a una
injusta distribucién de las condiciones sociales de la vida humana,
debia abadirse el influjo de las muevas corrientes ideoldgicas con su
oxigeno renovador y heterodoxo.

A pesar de lo cual, ¥ Lewin lo subraya, el espiritu de rebelion,
cohesivo y organico, nace en nuestra tierra americana bajo el sello
de la sutil influencia europea. Si bien se trata de un anhelo autéetono,
singularizado por su propia dutonomia, se concreta filos6ficamente gra-
cias a las mentalidades que nutren su disconformismo en las lecturas
clandestinas de la eéepoca. Sin embargo, se trata incuestionablemente
de algo que se podria representar como una emanacién telirica de la
tierra sobre la que gimen las mesnadas de hombres, agobiados por un
régimen de caracteristicas feudales que va minando sus propios ci-
mientos.

Es que estos movimientos no precisan ni de la Ilustracién ni de
la Enciclopedia para originarse. Surgen €n las mas oscurag hondona-
das, en las montanas o0 los poblados, alli donde la presencia humana,
ya sea ciudadana o pastoril, va creando su peculiar dinamica vital. El
ambiente es el que modela el caracter colectivo de los grandes moO-
vimientos reivindicatorios. Indudablemente, el viejo Taine sigue te-

-

niendo razon. 2
Escrito “Tupac Amaru” (“‘el cuadro més completo del movimien-
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del saber histérico”,
influjo especificamente americanista.

resulta halagador destacarlo como una obra’ 'de: ar

Mauricio Rosenthal.
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“VIDA X OBRA DE GALDOS", por Joaquin Casalduero. Editorial Lo-
sada, 1943,

Acabado, cabal, exhaustivo: tal el libro de Joaquin Casalduero.
sobre la obra de Galdés. Entre los homenajes con motivo del centena-
rio del gran novelista, pocos tienen el valor de la publicacién de este
trabajo, que nos permite adentrarnos en el conocimiento de sus crea-
ciones literarias y de sus modos ¥y estilo.

Casalduero divide la obra de Galdés en cuatro periodos. El pri-
mero abarca desde La Fontana de Oro hasta el final de ]a segunda se-
rie de los XEpisodios. Perfectamente senala la diferencia entre la pri-
mera y la segunda serie de é&stos: en la una muestra Galdés la unidad
de Espaiip frente al invasor;: en la otra la Espana escindida entre li-
berales y serviles. La vision de Araceli como el picaro redimido, y la
distinciéon entre el picaro del barroco, antitesis y contraste del caba-
llero, fondo negro sobre el que éste destaca, y el pillete gaditano que
sabe del honor y triunfa y se salva en lo social, es de los mayores
aciertos de este libro, lleno de ellos. s sensible que no dedique Ca-
salduero algunos parrafos mis a la figura de Salvador Monsalud. Nos
habria podido decir algo interesante sobre el sentido simbdlico de que
este personaje comience su actuacién Publica bajo las banderas del
rey José.

El andlisis de Dofa Perfecta y del valor simbélico de sus persona-
jes, tan evidente en la mayoria de ellos, interesa sobremanera; aun-
que a veces parezca excesivamente nimio, como en Ila representacion
en Pinzén del ejército luchando por la libertad.

El segundo periodo va desde La deshercdada a Tristana, y lo sub-
divide el autor en el subperiodo naturalista y aqué] en que se plantea
la lucha entre la materia y el espiritu. E] estudio que hace sobre el
naturalismo positivista frente a los naturalismos barroco y go6tico es
otra de las mds jugosas partes del libro. Estos ultimos los ve como.
representaciéon, reflejo de las concepciones religiosas de la contrarre-
forma y de la Edad Media, respectivamente. En cambio, en el mnatu-
ralismo del siglo pasado el espiritu y la religiosidad estian exclufdos:
Sé apoya en las teorfas de Darwin y Comte. Abandona Galdés en este
periodo los escenarios abstractos para detenerse especialmente en el
medio donde se mueven los personajes. En las obras de esta época los
éimbolismos que senala Casalduero no nos parecen tan evidentes como
en las dela primera. Es natural que toda novela que refleje una rea-
lidad social e histérica encerrard, si se lo busca, un valor simbdlico.
Zogoibi, por ejemplo, podria representar, vista por un sectario, el dra-

ArchRIy S IIAR RYs LR netuands centip, dsTmAlppgnizhirateom. ar
1ca 'y tradiciona] (Lucia) 'y 1Ia ‘influencia extranjerizante, liberal y

descastadora (Zita). El1 padre Torres representarfa a la Iglesia tra-

tando de llevar el pafs al buen camino, a su autenticidad (Lucia). EI

drama final significarfia que al matar la auténtica argentinidad (Lu-
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cia), el pais mismo (Zogoibi) se suicida y muere. Claro esti que ésta
seria una falsa interpretaciéon de la novela cuya significacién simbdali-
ca ha sido explicitamente declarada por Larreta en forma diversa;
pero nos prueba que a veces podemos encontrar gimbolismos en gue
no penso ni lejanamente el autor. No digo que esto le haya acontecido
a Casalduero, cuya identificacién con el pensamiento galdosiano es
asombrosa, sino que no siempre son del todo convincentes algunos sim-
bolismos que €l seinala.

Después de Lo prohibido, cuando ya Galdds va saliendo de la con-
cepciéon estrictamente naturalista del mundo, coloca Casalduero 1a €po-
ca de plenitud de su creacién con Fortunata y Jacinta, Torquemada en
la hoguera, Realidad, Angel Guerra [y Tristana. La primera de ellas es
hoy considerada, con evidente acierto, 1a obra maestra del autor. (Véa-
se (uillermo de Torre, Nueva estimativa de las novelas de Galdés, en
Cursos y Conferencias, N? 139-41).

121 tercer periodo, que va desde la Loca de la casa al fin de 1la
cuarta serie de los Episodios, lo subdivide Casalduero en un subperiodo
espiritualista, donde desarrolla especialmente el problema de la per-
sonalidad, y que culmina con Nazarin y Halma; y un subperfodo de la
libertad que coincide con el momento en ‘que Galdoés se separa de la
monarquia v abraza el credo republicano en el que ve la salvacion” de:
Espana. Los ensayos estilisticos de la tercera serie y los anacronismos
de l1a cuarta de los Episodios, tan certeramente sefialados por Casal-
duero, resultan evidentes en los ejemplos que transcribe. En algunos
de ellos se ve a Galdés tentar las maneras (v a veces con maravillo-
so acierto) del impresionismo modernista que Ppor aquel entonces Se
imponfa avasalladoramente.

El 1ltimo periodo de Galdos, segtin Casalduero, abraza la pro-
duccion de 1908 a 1918 con un momento mitolégico (Pedro Minio, el
caballero encantado, quinta serie de los Episodios) y ofro extratem-
poral, con obras que revelan visiones oniricas: el sueilo de la sociedad
perfecta, el de la felicidad individual, ¥ el de la superacién del tiempo:
histérico en Santa Juana de Castilla.

Precede al medular estudio de la obra galdosiana, seguida paso
a paso a través de estos cuatro periodos, una breve biografia, suficien-
te para mostrarnos con claridad el cardcter y la actucién de don Be-
nito, su vida modelo de moral y sencillez, sus ideas politicas y socia-
les, no siempre concordes con las del biégrafo. Es especialmente in-
teresante la diserepancia que surge a1 referirse Casalduero a la frase

de Galdos: Educar al pueblo. Para Casalduero es éste uno de los erro-

res de la generacion del 98: cree él que MO €S el pueblo educado el
que hari la revolucion que Espaiia necesita, que hay que hacer la
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verdad, en este problema.
Luis Axturo Castellanos.
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SHISTORIA DE LA CONQUISTA DEL PERU", por GuiMermo R. Pres-
cott. Prélogo de Luis Aznav. Idiciones Imén. — Buenos Alres,
diciembre de 1943,

ks un hecho que hasta hoy dia no se ha aclarado definitivamente
e] “milagro” de la conquista del imperio incaico por Francisco Pizarro.
La falta de croénicas fidedignas de la época y las deformaciones, a
veces bien evidentes v a veces poco perceptibles de los testimonios to-
mados a los indigenas de la aristocracia sobre el origen de sus institu-
ciones, religion, costumbres, etc., dificultan mucho el estudio del te-
ma. A esto hay que agregar la penetracién al campo de la Historia
de ideas que calificaremos de exdéticas, porque en el fondo son produc-
tos de puntos de vista politicos: nos referimos a los que a toda costa
quieren presentar en una luz favorable la actuacién de Espana en Ameé-
rica. Tal es su persistencia en recalcar las excelencias del régimen co-
lonial que, a veces, nos asaltan las dudas de si conforme a sus puntos
de vista la independencia no es un paso en falso.

El “milagro’’ de la conquista del Peru sigue atrayendo el interes
de los estudiosos 'y del publico lector en todo el mundo, no sélo en
América. En la Argentina, donde se nota un interés cada vez mas cre-
cido por los problemas de la Historia nacional y americana, natural-
mente, una obra basica sobre la conquista del Peru, como la de Pres-
cott, aun cuando no incluye los recientes aportes bibliograficos encon-
contrara un lector avido. '

William Hickling Prescott integraba el brillante nicleo de histo-
riadores norteamericanos de la primera mitad del siglo XIX, que for-
maba parte de la pléyade intelectual llamada brahmina por su inte-
lectualismo, refinamiento estético y puritanismo. Prescoit, como sus
compaifieros literarios, no tenfa interés ni devocién por- los problemas
inmediatos de la vida circundante. Toda la inteligencia y enorme ca-
pacidad de trabajo de este hombre casi ciego, que tuvo que servirse de
secretarios y aparatos especiales, se concentré en el estudio de la His-
toria de Espafia v de la conquista de América, tan atrayentes y curio-
sos para el roméntico bostoniano. Su obra sobre la conquista del Pern
acaba de ser publicada por Ediciones Imédn en forma cuidadosa, pulera,
fiel ly completa, segin la edici6on espaiiola de 1853. No se trata de un
trabajo de erudicién ni de una especie de biograffa novelada, tan ©n
boga en nuestros tiempos, sino de un estudio accesible al pablico culto
v basado en investigaciones concienzudas y objetivas, aunque ahora en
parte superadas.

El libro de Prescott que nos ocupa, del cual no puede prescindir
~ ningan hombre de estudio, era poco menos que inaccesible. Fué, pues,
ArchiVaiuy! soertadaQaliaes? @/ ieéaitario (Esde  felicitarse\nor A4) foymacem 3

que fué hecha la reedicionm. Colahoré en esta tarea e] profesor Luis
Aznar, que firma un erudito prélogo — parte de un cursillo dictado
en nuestro Colegio — a la obra de Prescott.

=

Boleslao Lewin.



	CC 141 (1)
	CC 141 (2)
	CC 141 (3)
	CC 141 (4)
	CC 141 (5)
	CC 141 (6)
	CC 141 (7)
	CC 141 (8)
	CC 141 (9)
	CC 141 (10)
	CC 141 (11)
	CC 141 (12)
	CC 141 (13)
	CC 141 (14)
	CC 141 (15)
	CC 141 (16)
	CC 141 (17)
	CC 141 (18)
	CC 141 (19)
	CC 141 (20)
	CC 141 (21)
	CC 141 (22)
	CC 141 (23)
	CC 141 (24)
	CC 141 (25)
	CC 141 (26)
	CC 141 (27)
	CC 141 (28)
	CC 141 (29)
	CC 141 (30)
	CC 141 (31)
	CC 141 (32)
	CC 141 (33)
	CC 141 (34)
	CC 141 (35)
	CC 141 (36)
	CC 141 (37)
	CC 141 (38)
	CC 141 (39)
	CC 141 (40)
	CC 141 (41)
	CC 141 (42)
	CC 141 (43)
	CC 141 (44)
	CC 141 (45)
	CC 141 (46)
	CC 141 (47)
	CC 141 (48)
	CC 141 (49)
	CC 141 (50)
	CC 141 (51)
	CC 141 (52)
	CC 141 (53)
	CC 141 (54)
	CC 141 (55)



