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Infancia e historia

Guillermo Vazquez

engo un recuerdo de la religion como

forma de “contencidon™ -mds proxima a
la etimologia que Lactancio, el escritor del
cristianismo de los primeros siglos: religare,
volver a unir- en la mitad de mi colegio
secundario (transeurria el dltimo periodo
del gobierno menemista, y se avecinaba su
continuacién aliancista). Los Quatrochi (vamos
a escribir asi esta convencion del lenguaje
sobre todo oral), fueron el mito de al menos dos
generaciones de jovenes de San Vicente. Bien
podrian haber sido un clan familiar -incluso
habia alguna reconstruccion, mitologica,
del mismo, con el dato de esos familiares
en la estructura comisarial de la policia del
barrio-, pero en realidad operaba comoun
nombre con el que se sefialaba a decenas
de jovenes de las calles y barriadas mas
periféricas ala San Jeronimo, y a sus practicas
intimidatorias sobre otros (fundamentalmente
dela clase media). Fueron los Quatrochi, era
1a hip6tesis obligada ante un arrebato, pifia o
simil “antijuridico”. Como “las Ponce", “los
Quatrochi’, en la sola mencién de su nombre,
representaban una existencia consecuente con
la ausencia de Estado, la discriminacién de sus
congéneres, la caida de un modelo de inclusién
{comenzado décadas antes). Hoy serian, y
acaso lo son, potenciales sujetos pasivos de un
linchamiento. El tema es que, como una suerte
de asilo en sagrado —institucion colonial que
liberaba de la persecucitn penal al acusado de
un delito, por el hecho de encontrar proteccion
eclesial en el instante de huida—, comenzd a
circular entre algunos companeros del colegio

salesiano al que asistia, la idea de que, antes
de la primera opcion que era la autodefensa
cuerpo acuerpo, mencionarle a alguno de los
Quatrochi que uno -victima, pongamos, de
una demanda de entregar las zapatillas— era
amigo del cura parroco, o sus asistentes laicos
consagrados, v que si nos hacia algo - golpear,
arrebatar—, no le iban a dar mas ropa, mas
comida, etc. Como si esa minima “inclusion”
de la Iglesia, evitara el “delito”, lo sacara del
bandidaje, ¥ nos generara una débil idea de
copertenencia a una comunidad, en este caso,
eclesial. Casi como si fuera una modalidad
propia de cualquier unidad basica barrial.
También la misa en Villa La Maternidad que
daba el cura parroco de mi escuela salesiana,
fueron mis primeras experiencias, si bien

no “militantes” al menos sociales en un
asentamiento villero.

Sin entrar en discusiones bizantinas sobre
“pricticas clientelares” y sus pros y contras,

el trasfondo es que esta idea humanista v
profundamente ética del cristianismo, también
podria decirse de otros cultos; la propia idea
del Comipaz (la de una paz kantiana, no tanto
por medio del derecho, sino de los mejores
valores altruistas que toda religién contiene)
se sostiene sobre ese grado cero de la virtud
ciudadana. Sin embargo, no era lo anico que
estaba en su cotidianeidad. También formaban
parte de ese mecanismo de la Iglesia sobre
nuestra juventud, el tormento de la culpa
porque si, laintromision y la condena a una
sexualidad libre, la martirizacion del cuerpo de

lamujer -y suidea de obligatoria vida devota e
inmaculada—, la mania del rito v la repeticion
de la oracion sin sentido - como una letania—,
ladisciplina que también (ya bien entrados

los noventa) llevaba a muchos sacerdotes al
maltrato fisico, o los misteriosos traslados de
los mismos, por callados motivos de acoso o
abuso sexual.

Casi con el mismo impetu de los afanes
secularistas de la modernidad, ahora aparece
su Teverso: como si siempre hubiese estado
claro que se habia dado vuelta demasiado
rapido la pagina del entramado que une
religién v devocién popular. Y de alli, la
devocion religiosa como organizadera de
conductas, productora de sentido comiin,
origen iltimo de una hegemonia de valores
¥ Unicas promesas de redencién de nuestras
sociedades.

La estrecha vinculacion entre politica y
religion (cada una con su espada desenvainada
respecto de 1a otra) tiene un largo recorrido
tedrico, pero sobre todo una ardua experiencia
politica v social en la historia argentina; esto
fue durante el siglo XIX, también en el XX, y ni
hablemos en lo que se estd avecinando desde
marzo de 2013. Sacuddn que no dejalugar a
un positivismo facilista v burlén; pero mucho
menos auna rencvada asuncién de fervor que
borre todo pasado v presente critico sobre las
practicas eclesidsticas, sus jerarquias y sus
pretensiones pastorales: que no nos olvidemos,
generan ovejas y lobos por doquier. ©
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;:RELIGARE? RELIGIONY
POLITICA EN ARGENTINA

Desde la amplisima gama ideclogica y geografica que va de la siempre interesante revista Cri-
sis y la version local del Le Monde Diplomatique hasta Times v Vanity Fair, se reconoce un es-
pectro que recorre el mundo, y que si tiene epicentro fuerte en América Latina, ni hablemos
en Argentina: el revival de la religion, cuyo recomienzo indiscutido han sido las inteligentes
movidas simbélicas del ex cardenal Bergoglio, nuevo Papa Francisco | —que hizo resurgir lo
que parecia herido de muerte tras la extrana dimisién de Benedicto XV ;Pero es que volvid, y
entonces se quedara? ;Se habia ido alguna vez? ;Hablamos solo del catolicismo? ;No son tam-
bién los cultos evangélicos, islamicos, judios, new age, las mitologias religiosas populares, pro-
tagonistas de este tiempo? ;Como impacta esta nueva devocién religiosa en la repolitizacion
que nuestra sociedad comenzd hace ya una década”?

Gustavo Cosacov*

1 En la Republica Argentina el laicismo,
.entendido como separacion de Estado

e Iglesia, es incompleto. No solamente por

el sostén al culto catélico romano segin lo
establece Ia Constitucion Nacional y también
por el caricter piiblico de 1a Iglesia, consagrado
en el Cadigo Civil, sino de modo efectivo y
calculable en el sueldo que 1a Macidn les paga
afuncionarios del clero, en los subsidios
especiales parala educacidn religiosa v
también observable en las ceremonias oficiales
v sus liturgias de consagracion de honores e
investiduras. Que una determinada creencia
esté sostenida v su clerecia subsidiada por el
dinero piblico es algo que se opone al ideal del
laicismo. La separacion del Estado y la Iglesiay
el reconocimiento del valor de la religicnenla
vida de los seres humanos no estin enfrentados.
Elllamado “muro de Jefferson” de la naciente
democracia estadounidense, se encuentra hoy
perforado por el fundamentalismo religioso.
Evocando un conocido titulo del fildsofo
estadounidense Richard Rorty, un liberal de
izquierda, se puede afirmar que “lareligion
(como fundamentalismo) es obsticulo parala

conversacion (politica)”. Los paréntesis son mios.

En nuestro pais, donde una mayoria amplia se
autoconsidera catdlica, aunque su compromiso
religioso sea muy variable y contingente, los
pronunciamientos eclesidsticos tienen peso. La
Iglesia, como persona piblica, es un dispositivo
juridico, politico y social de primera magnitud.
No hay duda de ello para bien y para mal. A
modo de ejemplo, para bien, es preciso recordar
la decisiva intervencion papal para impedir la
guerra con Chile en 1978, impulsada por algunos
desaforados mandos militares sedientos de
sangre sacrificial. Para mal, el apovo eclesidstico
que recibid el terrorismo de Estado. Fermin
Emilio Mignone en Iglesia y Dictadura, asi como
Horacio Verbitsky en La mano izquierda de Dios,
ponen en evidencia lo que es indefendible y

que no puede dejar de sumar en la cuenta de los
pecados a confesar y por los que pedir perdon
piblicamente antes de pretender autoridad para
reconciliar.

Ha cambiado el escenario histdrico. Lo que antes
de las dictaduras militares latinoamericanas y
delas dictaduras del socialismo-real alentaba
las esperanzas de los catélicos que optaron por
los pobres y que los apoyaban en sus luchas,
ha desaparecido del horizonte cercano. Yala
tentacion del comunismo no actila con efecto
polarizador. La vida religiosa ha vuelto a
centrarse sobre su eje interior. Fe, esperanza y
caridad, sobre todo caridad, es algo que seria
bueno que se difundiera entre estos portadores
de humanidad que somos.

>> el perdan por los pecados

cometidos es una institucion
fundamental tanto en el credo
cristiano come en el judaismo.

2. La eleccidn de los cardenales para designar un
nuevo papa como cabeza de la Iglesia catdlica
apostdlica romana fue sorprendente para todos.
Larenuncia del guardin de la fe Benedicto XVI
vla designacion del jesuita latinoamericano
Bergoglio es un enrogue no muy ficil de entender
en todas sus implicancias. Mis aiin cuando sélo
Dios podria saber cémo se irdn combinando los
sucesos v las mentes que los interpretan.
5ijuega o no alos dados el Sefior del Universo

es algo que no se sabe, pero en todo caso

ellos estin rodando en la mesa terrestre yno

hay mas remedio que apostar. En este afio,
Francisco ha producido gestos, documentos,
declaraciones orales y ha tomado medidas para
aclarar las oscuras finanzas vaticanas que son
promisorios. Hereda una Iglesia con muchos
conflictos internos y externos, pero tambiénuna
poderosa estructura mundial, con mil millones

de adherentes y una burocracia célibe altamente
capacitada en la pesca de almas y de recursos
materiales.

Lo que pueda hacer este hombre, que con
humildad pide que recen por él, no depende
solamente de su voluntad sino de la del Padre
celestial. Y ya sabemos que atin siendo el Hijo
amado el que pide que no sele dé a beber el ciliz
del sufrimiento, es finalmente Su Voluntad la
que prevalece y ala que se adhiere con amor el
Hijo. Algunos creen firmemente que todo ha de
seguir igual con Francisco, cuyo nombre es quizd
una senal de cambio. Un jesuita que no se llamd
a simismo Ignacio como el creador de su orden,
sino Francisco, da que pensar.

Pero siendo un argentino nativo y habiendo
ejercido su poder pastoral en su propio pais, hace
de su eleccion un acontecimiento politico local
sin desmedro de surepercusion internacional.
No podemos eludir esta situacion y debemos
afrontarla.

Creo que es bueno para la propia mision de la
Iglesia, que no se oculte la verdad historica de

la participacion de miembros prominentes dela
misma en los crimenes del terrorismo desde el
Estado.

Enuna serie de articulos cuyo tono es severo y
cuyo contenido es digno de la mayor atencion
apesar del dolor y la angustia que transmiten
allector cuando se informa de los hechos de
vejaciones, torturas, pronunciamientos fandticos
v acompanamiento sacerdotal, Verbitsky reitera
acusaciones y refuta réplicas a sus dichos.
Enuna de las subnotas, como a laligera, el autor
afirma (no es literal) que cada hombre o mujer
pueden cambiar o transformar su accidn y su
pensar en todo momento. Suponiendo que la
presentacion acusatoria del papel de Bergoglio,
entonces Superior de los jesuitas tal como lo
narra H. V. fuera veridica, ; seria fatal para el
papa Francisco, en términos ético-religiosos
este hecho? Mo lo creo. La confesion y el
arrepentimiento sincero, incluso el “podria



haber hecho mds..." operan religiosamente. ¥ la
jurisprudencia es favorable al acusado. El apdstol
Pedro, en cierto momento tuvo una flaqueza, una
falla y lloré por ello. Por cobardia negd tres veces
al Divino Maestro en una sola noche. Y jqué
noche! Pero a pesar de ello es el custodio de las
llaves del Reino de los Cielos. Sabe tejer redes,
sabe arrojarlas, sabe recogerlas. También €] deja
atrds su nombre hebreo Cefas para convertirse
en Pedro, en la roca sobre la que se levantard la
Iglesia.

No obstante estas faltas graves pudieron Pedroy
Pablo ser los padres del cristianismo, venerados
hasta el dia de hoy. S5in dudala posibilidad de
obtener el perddn por los pecados cometidos es
una institucion fundamental tanto en el credo
cristiane comeo en el judaisme. El perdon es un
don. Circula como don y no como mercancia.
Las indulgencias no valen nada si han sido
adquiridas por un precio.

3. La conversidn del emperador Constantine al
cristianismo introdujo un elemento extranio en
la tradicién judeocristiana: la fusion del poder
terrenal con el espiritual. En realidad esta fusidn
no significaba una ruptura, sino la continuidad
de una tradicidn tanto para el mundo heleno
como para el mundo romano. El llamado
“cesaropapismo” de la Iglesia bizantina fue
desafiado por la institucion papal.

Quiza el papado hunde su legitimidad en el
profetismo judio. En la tradicion israelita se
observa con claridad que cuando el profeta
interpela al pueblo o a los reyves, lo hace
precisamente como alguien que ya no es duefio
delo que sale de su boca, sino que es 1a palabra
del Senor la que se escucha cuando €l habla.

Es justamente en la Biblia hebrea donde la
soberania se escinde. Esta es quizd la diferencia
fundamental entre paganismeo y judaismo en

el plano politico. Comoe lo sefialara Martin
Buber en un ensayo tituladoe “Platon e [safas’,
la tradicion del judaismo en su momento de

profetismo considera que el dador dela Ley
(Tord) es Jahveh v no el rey. Y no obstante lo que
digan los sacerdotes, es el profeta el que tiene la
altima palabra respecto a la voluntad de Dios.
Buber pone énfasis en la permanente lucha del
judaismo contra la idolatria. La insumision del
“poder espiritnal” del profeta, frente al “poder
terrenal” del rey es de origen judio. Pienso que
es este profetismo el que conecta con el papado,
almenos antes del cisma del cristianismo de
Occidente.

)) Entiendo que el sincretismo
no es privativo del
cristianismo sino un rasgo
antropolégico de la relacion entre
las culturas, particularmente entre
vencedores y vencidos.

4. Por una doble via, el cristianismo
contemporineo se nutre del llamado Antigno
Testamento. Pedro y la transmisién del carisma,
funcién sacerdotal por excelencia la de atar

v desatar en la tierra v en el cielo. Duefio de

las llaves y también de las redes para pescar
almas. El otro, apdstol por vocacion, de oscuros
antecedentes, es Saulo, un perseguidor de la
primera generacion de cristianos. Un celoso
guardian de la Ley que pudo haber participado
en lalapidacion de alguien que proclamara que
Jesiis de Nazareth era el Mesias esperado por el
pueblo de [srael. Hoy diriamos, “un ex represor”.
Segiin el relato biblico, Pablo se convierte en
apdstol de Jestis luego de un confuso episodio
visionario en el que éste le pregunta porqué lo
persigue. Pablo cristiano es el acontecimiento
del Saulo fariseo. Enla misma tradicion del
cristianismo paulino ya estd senalado que
“donde abundd el pecado sobreabunds la
gracia” y siempre serd sorprendente la libertad
del Espiritu, que “sopla donde quiere”

Pablo, judio, cindadane romano, apdstol de

los gentiles. Fariseo que prosigue, ahora como
cristiano, con la fundacion de comunidades de
creyentes mas alld de cualquier frontera étnica,
politica o social: ni judio ni griego, ni hombre ni
‘mujer, ni amo ni esclavo, son distinciones que
importan.

Pedro v Pablo son dos figuras singulares en

el origen. Estas dos figuras son dos tipos de
religiosidad que conviven en tensién enla
Iglesia. El primero da continuidad a una sucesion
que podriamos llamar jerdrquica y vertical,
cratoldgica: Pedro como el primer pontifice

(Mt 16, 15-10). El poder para atar y desatar en
latierra y en el cielo, es un poderoso dispositivo
teoldgico-politico desde la adopeion del
cristianismo por parte del Imperio romano, El
pontifice es el representante vicario del Cristo,
Unico caso de representacion “eminente™ o
“existencial” que subsiste en el mundo moderne,
segiin la observacion de Carl Schmitt en su
ensayo Catolicismo y forma politica. El papa
catdlico es investido por el colegio de cardenales
como obispo de Roma y como cabeza de la [glesia.
Como contrapartida, desciende de los cielos el
carisma por el que ese hombre se convierte en
vicario de Cristo. La representacidn es eminente
porgue como dice Schmitt, baja de lo alto.

Pablo crece en el eje horizontal como el apdstol
dela ecimene gentil, dispersa en comunidades
imposibles de uniformar; es el fundador dela
horizontalidad de las iglesias. Pero es plural en
busca de lo universal y no como afirmacion del
particularismo.

‘Tal vez esa tension entre lo paulino ¥ lo petrino
es la que sigue presente en la desconfianza,
cuando no en el rechazo y la persecucion, ante
las cormunidades eclesidsticas de base, donde
se encuentran las principales victimas del odio
visceral que expresan los discursos integristas
contra aquellas comunidades que se nutrieron
de los catdlicos que optaron por los pobres.

5. La Iglesia como coincidencia de opuestos.

Lo visible y lo invisible del Dios. La oposicion
fundamental que atraviesa la historia de
lalglesia, viene de mucho mas atris. Esla
oposicidn entre lo innombrable, invisible,
inconcebible del dios hebreo y 1a posibilidad

de nombrar, ver y concebir a dios encarnado
enun hombre como su propio hijo, a través

de una madre mortal, como enlos mitos de

las religiones idélatras. La Iglesia catélica
Tomana es una sociedad mundial de opuestos
que coinciden. Pero no creo que sea tnica por
ese solo motivo. Entiendo que el sincretismo

no es privativo del cristianismo sinoun rasgo
antropoldgico de la relacion entre las culturas,
particularmente entre vencedores y vencidos.
Un amigo de mi padre definia al catolicismo
como “un invento judio explotado por una
empresa italiana” Un anacronismo, sin duda,
pero que conserva alguna verdad suficiente
como para hacer reir. El movimiento eclesiastico
que lleva el nombre del padre Carlos Mugica v el
Instituto del Verbo Encarnade son miembros de
lalglesia.

Sin el rasgo mondrquico seria imposible que
subsistiera el cristianismo. El eje vertical busca
detener la diseminacion paulina del cristianismo,
que dejado a su divina locura terminaria en
sectas que se multiplicarian hasta no reconocer
en ellas sino puro gnosticismo, Las cartas de
Pablo reflejan esas tensiones y rupturas. No
solamente se trata de echar las redes para pescar
almas, sino también conducir la nave que surca
enun mar de los mil demonios. O

“Abogada y Flisofo
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Lo divino y lo politico

Hugo Omar Seleme*

Religién ¥ Politica han tenido relaciones
complejas en nuestro pais. El catolicismo,
como religién mavoritaria, ha sido el actor
preponderante. Creo que una manera de leer
nuestra historia institucional es interpretarla
como atravesada por dos tendencias opuestas
igualmente perniciosas: la divinizacion de lo
politico v la politizacion de lo divino.

Paraddjicamente, en el peronismo pueden
encontrarse ejemplos de cada uno de estos

males. Esto no es raro si se piensa enla enorme
influencia que el peronismo ha tenido sobre la vida
politica argentina v lo vertiginosa que ha sido su
evolucion.

La politizacion de lo divino consiste en utilizar
razones de indole religiosa en el espacio piiblico.
Esta ha sido una tentacion ala que muchos
catolicos han sucumbido. La separacion de la
Iglesia y el Estado, y la no utilizacion de razones
religiosas para fundar politicas, ha sido una
ensefianza que el catolicismo ha tardado en
asimilar. La injerencia de la religion en la politica
ha sido una constante. El papa Gregorio XVIen
su enciclica Mirari Vos de 1832 recomendaba a
los catdlicos mostrar “fidelidad y sumision a los
principes”, condenaba lalibertad de conciencia,
aquienes tratan de “esclavizar al pueblo con

el seniuelo de la libertad” ¥ a quienes intentan
separar la Iglesia del Estado. Al respecto sostenia:
“ue también los Principes, Nuestros muy
amados hijos en Cristo, cooperen con su concurso
v actividad para que se tornen realidad Nuestros
deseos en pro de la Iglesia v del Estado. Fiensen
que se les ha dado la autoridad no s6lo para el
gobierne temporal, sinoe sobre todo para defender
la Iglesia; v que todo cuanto por la Iglesia hagan,
redundari en beneficio de su poder v de su
tranquilidad..” {Mirari Vos, X1, 19).

Latendencia a politizar lo divino continué

con su sucesor. Pio IX, en la enciclica Quanta
Cura de 1864 volvio a condenar la separacion

de la Iglesia y el Estado. La enciclica estaba
acompanada de un syllabus donde se consignaban

v condenaban una lista de errores propios de los
tiempos modernos. Entre la lista de errores ze
encontraban los siguientes: “Es bueno que la
Iglesia esté separada del Estado v el Estado dela
Iglesia™ (LV); “En esta nuestra edad no conviene
va que la Religién catdlica sea tenida comola
nnica religion del Estado, con exclusion de otros
cualesquiera cultos” (LXXVIL); “Es sin duda

falso que la libertad civil de cualquiera culto, y lo
mismo la amplia facultad concedida a todos de
manifestar abiertamente v en pablico cualesquiera
opiniones ¥ pensamientos, conduzca a corromper
mas ficilmente las costumbres y los dnimos, vy a
propagar la peste del indiferentismo ™ (LXXIX).

)> una manera de leer nuestra
histeria institucional es
interpretarla como atravesada
por dos tendencias opuestas
igualmente perniciosas: la
i'w'nfzocién de lo politico y la
politizacion de lo divino.

Adicionalmente, el Syllabus parecia apoyar la
monarquia y desconfiar de la democracia, Lo
primero quedaba plasmado cuando se declaraba
un error sostener que “(njegar la obediencia alos
Principes legitimos, ¥ lo que es mis, rebelarse
contra ellog, es cosa licita™ (LXIII). Lo segundo,
parecia inferirse del error LX que sefialaba: “La
autoridad no es otra cosa que la suma del nimero
v de las fuerzas materiales”

Leon XIII siguid la misma senda. En su enciclica
Inmortalis Del afirmaba, “(elrror grande v de muy
graves consecuencias es excluir a la Iglesia, obra
del mismo Dios, de la vida social, de lalegislacion,
de la educacidn de la juventud v de la familia. Sin
religion es imposible un Estado bien ordenado..”
(Inmortalis Dei, 15). Segin Ledn X111 en ningin
otro lugar la relacién entre Iglesia y Estado debia
ser mis estrecha que en la educacion piblica.
Sostenia, con un lenguaje crudoe: “La escuela es el

campo de batalla en el cual se decide sila futura
generacion serd o no catélica. Por lo tanto, la
cuestion escolar es para nosotros, los catdlicos,
una cuestion de vida o muerte"

Debido a las estrechas relaciones gue ensus
origenes mantuvo con los nacionalistas catélicos,
el peronismo adopto su vision politizada de lo
religioso. Para ellos el peronismo representaba

la oportunidad de volver a reproducir 1a alianza
entre el altar y el trono, que afioraban. Las aristas
antidemocriticas o antiliberales del régimen
tampoco representaban un problema, yaquela
Iglesia desconfiaba de los regimenes democriticos
¥ liberales. La relacion simbi6tica era perfecta.
Prueba de que el peronismo en esta primera etapa
compartia la misma vision politizada de la religion
que la Iglesia de su época, es que en 1947 estando
va en el poder, dictd una ley que refrendaba el
decreto 18.411 estableciendo la ensefianza del
catolicismo en las escuelas piblicas.

Sin embargo, el peronismo también cavd presa del
mal opuesto, esto es, la divinizacion de lo politico.
Un caso paradigmatico de este mal se encuentra
en la atribucidn allider politico de cualidades
sobrehumanas o divinas. Eva Peron, en La Razon
de Mi Vida luego de sefialar que no cometeri la
herejia de comparar a Perdn con Cristo, le adjudica
al primero rasgos que parecen emparentarlo

con una figura divina. Afirma: “Perdn siente un
profundo amor por la humanidad y eso més que
ninguna otra cosa lo hace grande, magnificamente
grande. Pero es grande también porque €l ha
sabido darle forma prictica a su amor creando
una doctrina para que los hombres sean felices, v
realizandola en nuestra tierra™ Y al preguntarse
porgué solo los pobres han seguido a Peron afirma:
“La explicacién es una sola: basta verlo a Perén
para creer en él, en su sinceridad, en su lealtad

¥ en su franqueza. Ellos lo vieron v creyeron. Se
repitid aqui el caso de Belén, hace dos mil afios;
los primeros en creer fueron los humildes, no los
ricos, ni los sabios, ni los poderosos™”

Para los creventes es facil de advertir el mal que
implica la divinizacion de lo politico. Mo sucede lo
mismo con el mal de la politizacién de lo divino.
Los creventes usualmente se han mostrado
incapaces de encontrar razones para no utilizar

el poder politico sobre la base de consideraciones
religiosas.

Afortunadamente esta vision politizada del
catolicismo fue puesta en cuestion por el Concilio
Vaticano I1 y ha encontrado eco en las palabras
del nuevo papa. Tal vez no sea casual que un
papa argentino —testigo en primera persona

de los males que he sefialado—- haya tenido las
declaraciones mis claras que se recuerden en
contra de la idea de que la Iglesia deba tener un
papel rector sobre la actividad politica. En su
primera enciclica Francisco no ha dudado en
afirmar, sorprendiendo a propios y extrafios: “Ni
el papa nila Iglesia tienen el monopelio en
lainterpretacion de la realidad social cenla
propuesta de soluciones para los problemas
contemporineos’

Quienes consideran importante la militancia
politica pero carecen de alguna confesion
religiosa, enfrentan un problema opuesto. Es facil
para ellos advertir el mal de la politizacion de lo
divino, pero no es tan sencillo percibir el riesgo

de divinizar lo politico. Solo la existencia de una
militancia reflexiva, atenta a controlar los excesos
de quienes gobiernan, puede evitar que éstos
caigan en la tentacién de concebirse como divinos
“salvadores” en lugar de meros “servidores” O
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La autonomia de

los creyentes

Gustavo Morello s.j. *

s alld de las ideas, religiosas y seculares,

de los sagrados innegociables de
ambas posturas, mas alli de las dindmicas
institucionales; religion v politica son
realidades de la vida cotidiana y las personas
resolvemos esa tension sin dramatismo y con
bastante autonomia. No es tanto lo que digan
los representantes de las instituciones (Estado
oiglesias), sino lo gue creemos como més
ajustado, lo que para nosotros tiene mds sentido.
Lahabilidad de elegir estd condicionada
por miiltiples factores (formacion recibida,
experiencias vividas) y actores (pareja, padres,
amigos, medios). Esta “subjetivacion” de lo
religioso es una de las caracteristicas dela
transformacion de lo religioso ocurridaenlos
altimos cincuenta anos. Creemos con autonomia
delo que las tradiciones religiosas (y politicas)
establezean. El sujeto moderno no prescinde de
lo religioso (el 9% de los argentinos cree) pero
elige con autonomia.

Este fendmeno, el de la autonomia del creyente,
ha sido llamado “cuentapropismo religioso”)
religién “a mi manera” o “prét-i-porter”,
incluso “religiosidad ala carta” Un fendmeno
del que hoy nos ocupamos con atencion, pero
que tal vez estuvo presente desde siempre. Los
creventes siempre han decidido su fe, incluso
cuando adhirieron a dogmas y valores éticos
propuestos por distintas tradiciones religiosas.
En Argentina, por ejemplo, en los tiempos de

la violencia politica y el terrorismo de Estado,
diversos actores catdlicos reaccionaron frente a
1a violencia politica de distintos modos. Hubo
catélicos revolucionarios, anti-seculares,
institucionales, comprometidos, ete. Ninguno
intentd abandonar el catolicismo, todos
reivindicaron ser parte de un colectivo y apoyar
sus ideas en el patrimonio coman catdlico.
Muchos fueron creyentes convencidos y
pudieron dar cuenta de su catolicismo a pesar de
actuar en direcciones politicas contradictorias.
Apesar de lo que algunas antoridades religiosas
suefien, la autonomia de los creyentes hace
impensable hoy la vielta a mandatos que se
obedecen a ciegas, a autoridades que se imponen
sin dialogar ni negociar.

Que los creyentes crean con autonomia no
significa que crean en privado. A pesar de los
que suefian con reducir lo religioso a lo privado,
lareligion esta presente en la esfera piiblica. En
parte, porque la frontera entre lo privado v Io
piiblico sostenida tanto por el liberalismo como
por las izquierdas se ha desdibujado. Pensemos
por ejemplo en la violencia doméstica, por
ejemplo, es un asunto eminentemente privado
(“doméstico”) pero que irrumpe v demanda
acciones piblicas. O en pricticas sexuales que,
sibien han salido de la esfera del control moral
religioso, hoy siguen siendo reguladas por el
Estado que sanciona cudl de esas pricticas

estd permitida v cual no, tipificando crimenes
v ejerciendo su poder policial sobre quienes
delinquen. Lo pablico v lo privado no son

lo que los [lustrados creyeron. Sus bordes

se desdibujan cuando miramos a personas y
sitnaciones concretas.

)) A pesar de lo que algunas

autondades religiosas
suenen, la autonomia de los
creyentes hace impensable hoy
la vuelta @ mandatos que se
obedecen a ciegas, a autoridades
que se imponen sin dialogar ni
negociar.

Lo concreto en Argentina es que solo un 25%
de la poblacion participa en alguna actividad
comunitaria. E1 75% de los habitantes del pais
no militamos con regularidad en partidos ni

sindicatos, no nos involucramos con las escuelas,

no asistimos alas iglesias. Sin embargo, entre
quienes participan en actividades que implican
un compromiso regular de tiempo y recursos,
un tercio lo hace en entidades religiosas. E1 7%
de la poblacion asiste a iglesias, templos, etc.,
mientras que poco més del 1 % participa en
partidos politicos y el 2% en sindicatos. Por eso
los actores politicos siguen mirando al mundo
religioso.

Cuando hablamos de relaciones entre religion

v politica solemos mirar en lo que actores
religiozos demandan al sistemna politico.

Pero este tango se baila de a dos. Los actores
politicos también estdn interesados en fomentar,
permitir y usar de lo religioso. Enunarapida
enumeracion, solo como para ilustrar lo que
digo, hubo partidos que llevaron en sus listas

a obispos {Jaime De Nevares y Joaquin Pifa), y
sacerdotes (Carlos Mugica, Luis Farinello); hubo
monjas que sacudieron gobiernos (Marta Pelloni)
v sectores pentecostales (como MEDEA en Villa
Libertador) que han sido sumamente influyentes
en las elecciones municipales y provinciales

en Cordoba; que incluso se provectaron a

nivel nacional cuando para los 25 aflos de su
fundacion, en febrero de 2011, miembros de “La
Campora™ fueron invitados destacadosenla
celebracion.

La eleccidn de Jorge Bergoglio como obispo de
Roma, Francisco I, sirve de muestra. El gobierno,
a través de Guillermo Moreno, empapeld
Buenos Aires con afiches que referian aun papa
“grgentino y peronista” mientras que el opositor
Mauricio Macri decretaba un dia de asueto

para permitir alos cindadanos de Buenos Aires
ver por TV lamisa de asuncin. La izquierda,
con Pino Sclanas y Pérez Esquivel tuvo sendas
fotos, a la vez que el gobernador De 1a Sota

nos transmitid los saludos papales a todos los
cordobeses y cordobesas. Afiches, fotos, v
astietos que no fueron buscados por los actores
Teligiosos.

Lo religioso es parte importante de la vida de
muchas personas. Por lo tanto seguird siendo
un elemento constitutivo de nuestra vida
social. Transformado, auténomo, discutido.
Presente. Por eso, los actores politicos novana
ignorarlo.©

“Sacerdote e historiader. Autor del libro Donde estabo Dios.
Catalicos ¥ terronsmo de Estodo en fo Argenh‘nn de los setentos,
Ediciones B, 2014,
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Pastores y corderos

Flavia Dezzutto*

/l La vida depreciada

« El titulo de este escrito nos convocaa
formular ciertas interrogaciones que orienten al
pensamiento enun territorio tan vasto como el que
nos acupa: jcomo se ordena el poder “temporal’}
cuando el poder espiritual queda identificado
con la supremacia sin més, por la via de la fuente
tiltima de toda autoridad para cualguier modo de
organizacion politica? ; Como delimitar entonces
un espacio para lo “profano” desde esta logica?
Para comenzar esta tarea reflexiva deseo traer
aconsideracion un pasaje de la Conferencia
pronunciada por monsefor Victorio Bonamin en
la Universidad Nacional del Litoral, en el mes de
diciembre de 1977. Alli dice, refiriéndose a lo que €1
mismo denomina “esta guerra sucia™:

“La lucha antiguerrillera es una lucha por la
Repiblica Argentina, por su integridad, pero
también por sus altares... esta lucha es una lucha
en defensa de lamoral, de la dignidad del hombre,
es una lucha en defensa de Dios... por ello pido

la proteccidn divina en esta guerra sucia en que
estamos empefiados.”

Bonamin, obispo castrense, dedicado pastor

de las FF. AA. sefiala, v en €l se encarna la voz

de la institucion eclesial, que la integridad

de la Repiiblica Argentina estd en peligro de
descomposicion, y tal peligro, que acecha al orden
politico, también amenaza a los “altares” El vocablo
elegido es preciso, se alude a un elemento central
del culto catdlico, cargado de enorme sacralidad: la
iglesia es el altar, laiglesia equivale al altar.

En esta linea, la nocion de “desaparecido” que
Videla hiciera piblica en la conferencia de prensa
posterior a la visita de la Comision Interamericana
de Derechos Humanos en septiembre de 1979, estd
conceptual y politicamente unida a los supuestos
de Bonamin. En ella, procurando explicar el sentido
“eristiano” de los derechos humanos, v ante la
cuestion de los “desparecidos”, afirmaba:

“(...) mientras sea desaparecido no puede tener
ningin tratamiento especial, es una incognita, es
un desaparecido, no tiene entidad, no esta...ni
muerto ni vivo, esti desaparecido

El enemigo no tiene entidad, no puede recibir
tratamiento de vivo o de muerto, por eso no

tiene derecho a sepultura. Estos enemigos lo son
hiperbélicamente: en tanto son enemigos de Dios,
lo son de todos, porque amenazan a todos,

Simone Weil afirma en su carta a Georges Bernanos,
hacia 1938, durante la guerra civil espaniola “cuando
las autoridades temporales v espirituales han
puesto una categoria de seres humanos fuera de
aquellos cuya vida tiene un precio, no hay nada més
natural para el hombre que matar™
La“naturalidad” de estos crimenes, su

posibilidad, su inmediatez, se sostiene en que las
auntoridades temporales y espirituales sustraen a
sus “enemigos” de la condicion de humanos -v

la autoridad espiritual se siente investida de la
mixima capacidad para hacerlo-, por la cual la
wvida de tales personas queda total y radicalmente
depreciada.

Enun plano ideolagico y en la efectiva y cotidiana
colaboracion politica que la institucidn eclesial

llevd adelante durante toda la dictadura en nuestro
pais, la humanidad de muchos v muchas fue
borrada, también la de aquellos/as cristianos/as
que abjuraron del Dios de Bonamin.

2. Un Papa peronista, o el Gran Declamador

En el marco de la politica de campo arrasado
aplicada por el neoliberalismo de los afios 9o

en nuestro pais, v de la crisis institucional v de
representacion politica plasmada dramaticamente
en diciembre de 2001, laIglesia catdlica adquirid
el rol de garante y mediadora ante un panorama

de altisima atomizacidn social v de cretinismo
politico.

>> “cuando las autoridades
temporales y espirituales
han puesto una categoria de seres
humanos fuera de aquellos cuya
vida tiene un precio, no hay nada
mas natural para el hombre que
matar”.

Ese “lugar” institucional fue severamente
cuestionado por diversos aspectos de la politica
kirchnerista de la altima década, que, no obstante,
jarmds formalizd una ruptura con la institucion
eclesial, aunque manifestd su desacuerdo con
gestos de fuerte repercusian.

Corrian tiempos y aires bergoglianos cuando se
sancionaba la ley de matrimonio igualitario, de
identidad de género, de fertilizacion asistida, de
educacion sexual en las escuelas, leves en muchos
casos insuficientes, o cuya implementacion real
anin esti pendiente, pero fueron un punto de
inflexion en la relacion entre el poder politico ¥

la Iglesia en zonas de enorme sensibilidad parala
jerarquia catélica. La ley del aborto no punible no
ha podido horadar el mis fino - pero firme- tejido
de alianzas v posiciones hegeménicas que impiden
su tratamiento.

En la autopercepcion de la institucion eclesial
tespecto de su capacidad de disputar la hegemonia
cultural v de influir en las decisiones politicas a
nivel estatal, estas leyes han tenido mis repercusion
que la anulacién de las leyes de Punto Final v
Obediencia Debida, con las consecuencias politicas
v juridicas del caso para los habituales aliados del
poder eclesial, v para prominentes miembros de la
instituciom.

Es claro que la institucion eclesial se resiste a
perder su control secular sobre las conciencias

v los cuerpos, por lo que, ademas de la disputa
externa, ha implementando severas medidas de
disciplinamiento interno, como la suspension en
el ministerio sacerdotal del P. Nicolds Alessio en
Cordoba, ¥ tantos hechos cotidianos de silencio

v violencia para muchos, en los colegios, los
claustros, las parroguias.

Desde hace un afio, la sede de Pedro ha side
ocupada por un cardenal argentino, alguien, que,
segin sus palabras, procede del “fin del mundo™
En una manifestacion mas de su caracterizada real

politik, la curia vaticana busco al Pastor universal
en el “resto fiel” de América Latina. Mucho podria
decirse sobre su pasado, todo ello es resbaloso,
ominoso, indigno, como su capacidad para poner
huevos en todas las canastas ideoldgicas, o montar
el caballo por izquierda v desensillar siempre por
derecha, segin el infatigable refranero del Gral.
Perdn. Entonces ;un Papa peronista? (Quizis, pero
antes que nada es Papa de “gestos” mediiticos,

un Gran Declamador gue puede destruir, con una
aparente inocentada, una frase ramplona, o una
simpitica “salida” de protocolo, afios de lucha y
de conciencia. El Papa serd tan peronista como

el peronismo quiera gue sea, es decir, devolverd,
especularmente, la imagen de los limites politicos
que el peronismo ha tenido y tiene.

3. Las guerras de Dios

Bergoglio, ascendente estrella de Times ¥ de Vanity
Fair serd, siempre y ante todo, su astucia descarada.
Mo hay acontecimiento que muestre su talante

con tanta claridad como el episodio de la “carta
traspapelada”, dirigida a las Monjas Carmelitas

de los Monasterios de Buenos Aires en ocasion

del debate en el Senado de la ley de matrimonio
ignalitario. En esos dias muchos lenguaraces de

la derecha catdlica acusaban a Bergoglio de no ser
lo suficientemente encarnizado en su oposicion

al “putimenio”, como llamaban al matrimonio
igualitario, con procacidad v holgazaneria mental.
En ese momento el Papa era otro, Benedicto XV,
quien, en sintonia con Juan Pablo 11, proclamaba
laperversidad de tales uniones urbi et orbi. En ese
marco se “filtrd” en la prensa la carta en cuestion;
una misiva de circulacion eclesial doméstica saltd
ala primera plana de los diarios. Alli el Papa actual
decia:

“No seamos ingenuos: no se trata de una simple
lucha politica; es la pretension destructiva al plan
de Dios. No se trata de un mero provecto legislativo
(este es solo el instrumento) sino de una *movida’
del padre de la mentira que pretende confundir v
engariar alos hijos de Dios. (...) Recordémosle lo
que Dios mismo dijo a su pueblo enun momento
de mucha angustia: ‘esta guerra no es vuestra

sino de Dos! Que ellos nos socorran, defiendany
acompafien en esta guerra de Dios.”

Las angustias del pueblo gque el entonces cardenal
primado percibio en aquellas dias de 2010 no
llegaron a €l en 1975, ni en 1976, ni en los afios
sucesivos, pero sila guerra.

Por estos caminos se ha movido la relacion entre
poder politico e institucidn eclesial en Argentina,
tales los limites en los que lo profano del poder
temporal se ha licuado en las apelaciones

alos designios de Dios para la Patria, v lo
pretendidamente espiritual del poder eclesial ha
mostrado su capacidad de demonizar ¥ suprimir
sin temor y sin vergiienza. De una guerra de Dios

a otra, de la de Bonamin a la de Bergoglio, de las
“movidas"” del padre de la mentira, alas mentiras
del Gran Declamador. Y quien pueda entender, que
entienda. O
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Francisco y la

Luis Miguel Baronetto*

L? presencia de Bergoglio como jefe del Vaticano
emovio el tema de lo religioso en relacion ala
politica. Sumisma historia personal habla de esa
relacion.

Como dimensiones humanas y realidades sociales
la religion y la politica adquieren connotaciones
historicas particulares segiin el tiempo y el lugar de
manifestacion. Lo religioso responde a necesidades
que trascienden la materialidad individual y
colectiva. ¥ lo politico tiene la suprema tarea

de garantizar la vida y regular la convivencia
humana, social y del ecosistema. Aungue se
pretendan auténomas se entrecruzan influyéndose
mutuamente. Aunque una afirme como propio

lo espiritual v otra la realidad material, la
interrelacion deriva de los mismos sujetos -y
objetos— que les dan sentido y razdn de ser.

Las iglesias en general se autodefinen como
mediaciones de lo religioso; como los partidos
lo son en relacion a la politica. Sibienen

nuestra realidad mayoritariamente coinciden,
no deberia reducirse ni identificarse la religion
con la Iglesia catélica. Entre nosotros la realidad
de la conquista con la cruz y la espada impuso
formas religiosas del catolicismo que en el
desarrollo de las culturas de nuestros pueblos se
fue mezclando con expresiones preexistentes.
Un sincretismo religioso tolerado mais alla de
intentos persecutorios. La Iglesia catélica dejola
impronta dominante en la religiosidad popular,
que incorpord su propia santeria (Gauchito

Gil, Difunta Correa, ete. ). El denominado
“catolicismo popular” no se agota en las pricticas
religiosas de la institucién eclesidstica nien

sus normas. Existe una vivencia religiosa de

los sectores populares que es asumida como
parte de su acervo cultural. En general esa
prictica no se presenta en contradiceion con lo
institucional. Al contrario, las mas de las veces el
pueblo responde a las manifestaciones religiosas
programadas por la institucidn eclesidstica,

Politica

como las peregrinaciones a la Virgen Maria. A los
sectores populares no se le plantean conflictos

de conciencia ni politicos, que suelen aparecer
en esferas institucionales de poder. El “yo creo
en Dios pero no en los curas” que se generalizo
después del derrocamiento de Perdn en 1955,
donde la inmensa mayoria de la Iglesia catdlica
tuvo importante participacion, colocaba la
sensibilidad religiosa mas alla del rol politico dela
Iglesia como institucién.

Aungue hoy se verifique una objetiva pérdida

de poder social de la institucidn eclesidstica, en
Argentina v en América Latina en general, ninguna
fuerza politica puede ignorar la importancia del
fenémeno religioso en la idiosincrasia del pueblo.

La apelacidn al lenguaje religioso-cristiano del
expresidente de Venezuela comandante Hugo
Chavez, aun con la explicita oposicion politica de
la maxima jerarquia catélica, aparecia genuina,
no impostada. Desde lo politico también debe
considerarse que como la religion se manifiesta
conun imaginario fundamentalmente simbélico,
lo que permite una manipulacién mayor, nadie
que pretenda encauzar un proyecto popular
puede ignorar esa realidad. No son pocos los
ejemplos en nuestra historia. El episcopado
argentino definio en 1945 el apoyo explicito ala
candidatura de Perdn. Y éste asentd la campaiia
en su identificacion con la doctrina social de la
Iglesia. Después vino el divorcio. Hasta que la
renovacion conciliar posibilitdé planteamientos
religiosos de liberacion que encontraron
coincidencia con la resistencia peronista. De
allila opcidn por el peronismo de la mayoria

del Movimiento de los Sacerdotes para el Tercer
Mundo. Y con ellos buena parte de la juventud
cristiana que se incorpord a lo politico, e integra
hoy una importante porcion de las victimas del
terrorismo de Estado. Es mas conocido elrol
complice de la clipula catélica durante la dictadura

militar v el justificativo idecldgico formulado

en sus declaraciones piiblicas v en actitudes
convalidantes, peor afin con la actuacion de los
capellanes militares o policiales. Sin excluir al
laicado del catolicismo conservador que formé
parte de la complicidad civil.

Para la realidad politica argentina que Bergoglio
haya sido puesto como Papa no es un dato
insignificante. No lo es en general para muchas
realidades mundiales. Pero tiene especiales
connotaciones para nosotros. Cuando Bergoglio
se transformé en Francisco se abrieron diversas
expectativas. Madie que lo conociese de antes
apostaba a transformaciones profundas. Su
postura teoldgica no se ubicaba enla linea
progresista de la liberacién. Sobresalian su
sencillez y su prictica de cercania con el pueblo.
Muy pronto las sombras de su cuestionado pasado
en relacion alos derechos humanos se fueron
opacando.

La caracteristica de poner el acento masenlo
pastoral que en lo doctrinario viene mostrando
lavoluntad de recuperacion de lainstitucion
catdlica, especialmente al propugnar valores de la
cultura popular ¥ postulados peliticos seriamente
afectados por el necliberalismo: la selidaridad
contra el individualismo, la distribucién de la
riqueza contra su endiosamiento, la preocupacion
por los pobres aungue sin ahondar en las causas
de su existencia. Si todo ello posibilita revitalizar
la sensibilidad social por la justicia, correspondera
desde lo politico favorecer el fortalecimiento

de la organizacion popular con herramientas
politicas solidas y eficaces. No se trata de una
superestructural utilizacion politica tefiida de
oportunismo. Poner el “oido en el pueblo’; como
aconsejaba el asesinado obispo Enrigue Angelelli,
significa partir de su realidad para que protagonice
cambios sociales profundos que erradiquen la
injusticia social.

Que Francisco haya sido ripidamente incorporado
a la imagineria religiosa apareciendo en las
estampas o afiches junto al Cura Brochero, que
esperd cien afios para ser beatificado, es un date
no frecuente en la prictica del catolicismo. ¥ no
se trata de una imposicion institucional aunque
se relacione con la fuerte referencia de la figura
del Papa actual. También es resultado dela
penetracién en la sensibilidad de los creventes
afectados en su fe cristiana por un cerrado
dogmatizmo, pero fundamentalmente por el
desprestigio de los escindalos de corrupeion
pedofilia en la Iglesia catdlica.

Y3155040 ‘ o

Mo deben esperarse de Francisco cambios de
fondo en relacion a temas que plantean destacados
sectores sociales y politicos desde el avance en
conciencia de los derechos, como el matrimonio
igualitario, el divorcio, la eutanasia, el aborto,
etc., aunque no todos tengan la misma entidad.
5ien cambio se percibirin actitudes pastorales
mis inclusivas, ¥ no condenatorias como las

de quienes se sienten “duefios” de la “lnica™
verdad. Desde una perspectiva politica debe
prestarse atencién alas mayorias que hablan
poco, pero actian. La Iglesia catolica, “experta en
humanidad” come se autodefine ya comenzo el
camino para reposicionarse ante las sociedades,
local e internacional. En el lenguaje de los gestos,
aiin con sus ambivalencias, prevalecen los que
apuntan a una imagen eclesial distinta. Y nadie
puede negar su incidencia politica, aunque la
apuesta sea a largo plazo ¥ no predomine en los
ambitos del pensamiento. La sensibilidad tiene
mis importancia de la que aparenta porque define
deseos, gustos, necesidades —reales o impuestas—
v todo aquello que se le escapa alarazénenla
conducta conereta de los ciudadanos v de los
pueblos. O

“Exsecretano de Derechos Humanos de la Municipalidad de

Cordeba
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Arte y religion:
:por que Santoral

vectorial?

Cecilia Berry*

Me interesé por primera vez en la
iconografia popular hace seis anos,
viajando lentamente a traves de la cuesta de
Miranda para Aicuna. Estaba preocupada
porque habia elegido esta profesion

de ilustrador, que me gustaba, pero no
encontraba un lugar para desarrollarla. Era
muy dificil trabajar para una editorial que
reconociera mi trabajo v no queria trabajar
mas con encargos a pedido de lo que un cliente
o el departamento de marquetin quiere hacer.
Ahimismo, mientras grufia lo mal que le
habia hecho el disefnio grifico ala profesion,
veo a través de la ventanilla del microuna
seguidilla de piedras pintadas de blance.
Pintar de blanco es una forma que tenemos los
riojanos de presentar los lugares; si viene de
visita alguna personalidad importante; si es el
aniversario del pueblo; si hay algo que festejar
alguien prepara un poco de cal y se pinta

tode lo que se puede, se blanquea. Bueno, ahi
estaban estas piedras sefialando hacia una
pequena ermita y acompanando un cartel
invitaba a avanzar *Si cree entre”’ fantastico
pensé, y me repetila frase.

Luego vinieron muchas preguntas... ; Puede
hacerse arte religioso hoy? ;Es legitimo
mejorar la calidad estética popular? ;Deben
acercarse al canon de la representacidn de
laiglesia? ; Existe una simbologia religiosa
popular? Muchas preguntas. Para empezar
yo sabia que existe esa necesidad humana

de tomar contacto con algo sagrado: poder
mirarlo, tocarlo, interpelarlo. Los santos
populares son Una expresion de esa necesidad
alaintemperie. No han nacido protegidos
por las paredes de unaiglesia, mas bien
andan localizados en los cementerios ala
vera de rutas y caminos; en los lugares donde
encontraron lamuerte y la gente les lleva
ofrendas.

Por ahi empecé. Desde el punto de vista

del creyente no hay contradiccidn entre

los cdnones de laiglesia v la santificacion
popular, mucha gente que profesa la religion
catolica sigue eligiendo representantes

espirituales profanos desde el punto de vista
de la misma. Y ahi mismo esti la cuestion,

los santos profanos carecen de una iglesia
propia pero sobreviven justamente dentro del
culto oficial, de ahi, que el sentido original

de la palabra supersticio sea justamente
“supervivencia”

La Iglesia pone especial énfasis en que

los venerables sean ejemplos de virtudes
cristianas, que comuniquen y ratifiquen

sus dogmas (estoy pensando en algunas
advocaciones de la Virgen); perola
identificacion popular no suele ser conla
virtud cristiana. Los santos populares son
maestros espirituales o mujeres hermosas,
estrellas de la cancion o personas que
pusieron su vida al servicio del projimo. Son
inocentes que no llegaron a la edad de pecar o
bandidos rurales.

>) Los santos profanos carecen
de una iglesia propia pero
sobreviven justamente dentro del
culto o;ﬁcr'al', de ahi, que el sentido
original de la palabra supersticio
sed justamente “supervivencia”.

En cualquier caso, lo que los unifica como
santos no es la virtud sino el haber sufrido
enlos limites de lo que un ser humano puede
padecer y eso, los ha transfigurado; los ha
convertido, como diria Maria Rosa Lojo, en
cuerpos resplandecientes.

Las imagenes de los santos populares
carecen de una cierta clase de calidad

de representacion porque no han side
elaboradas por artistas sino por creyentes.
Son rudimentarias comparadas con el

nivel técnico e iconografico de una pintura
religiosa, pero han desarrollado su propia
simbologia: el color rojo y el celeste, el arbol
investido con cintas rojas, las botellas de
agua bajo el sol abrasador, por citar algunos
ejemnplos muy evidentes.

Bien, como he dicho ya, laidea era tomarse
esta tarea en serio y para eso no tenfa que
hacer un disefio de un santo traduciéndolo
allenguaje grafico actual sino recuperar

el sentido profundo del icono. La tarea
deliconografo no es hacer una bonita
representacion sino una sagrada. Elicono
aspira a representar al creyente para que
pueda pasar de plano, o dicho de otro modo,
parte de sunecesidad material y tiene el poder
de trasmutarla al orden espiritual para que sea
atendida. Si, tiene que ser la imagen correcta
del santo, tiene que parecerlo, pero también
tiene que ser el santo, tiene que ejercer su
poder simbélico de interceder espiritualmente
pot el creyente.

Cuando le dije a algin amigo lo que queria
hacer me dijo: No vas ainventar nada, ya

hay muchos artistas que han hecho eso.

Bien, aunque muchos artistas se hayan
interesado en el tema para mostrarlo de

forma vanguardista y moderna, pocos se

han interesado en actualizar el lenguaje de
laiconografia a los medios gréficos actuales
respetando su sentido original. No hay tanta
gente haciendo esto y si la hay nos gustaria
sumarlas a este ambicioso proyecto. “Santoral
Vectorial” es un taller de iconografia religiosa
y artesanal que realiza serigrafias y estampitas
con el aporte y consejo de artistas y
especialistas en simbologia y religion. Nuestro
objetivo es hacer las nuevas imagenes de la
devocion actual, candnicas o 110, las imagenes
de la fe viva en su sentido simbélico ancestral.
Difundimos nuestras producciones a través de
un blog v de facebook, nos pone contentos que
la gente las vaya aceptando, que se apropien

y difundan. Necesitamos gente que se sume

a apadrinar este proyecto, ya hemos sumado
algunos escritores que realizaron oraciones
devocionales y en este momento estd abierta
la convocatoria a tatuadores que quieran
realizar los disefios de Santoral. ©

“Licenciada en Filosofia y artista visual



El transporte pﬁblico en

Cordoba, una historia sin fin

El transporte como servicio piblico en la ciudad de Cérdoba es un

conflicte de muy larga data. Desde los primeros tranvias tirados por

caballos, hasta el actual estado de desconcierto, hacemos un repaso de

los origenes de esta trama de relaciones que no acaban de desenredarse

y que incide directamente en la vida de miles de personas.

Esteban Domina*

1 la segunda mitad del siglo XIX, en plena era
modernista, la Cordoba fundada por Jerdnimo
Luis de Cabrera en 1573 dejaba paulatinamente
de ser una aldea para graduarse de ciudad
cosmopolita; una poblacién cercana alos 50.000
habitantes demandaba servicios pablicos acordes
auna comunidad de ese rango.

Una de esas demandas basicas era contar con
medios de transporte para el desplazamiento de
los vecinos desde y hacia los barrios periféricos en
esa época, denominados “Pueblos” Fue entonces
que salieron al ruedo los primeros tranvias;
pesados carromatos tirados por forzudos caballos
que circulaban sobre rieles, uniendo distintos
puntos de la ciudad. La primera linea, inaugurada
en 1879, unia la hoy plaza San Martin con Pueblo
General Paz.

Ese servicio tuvo exclusividad durante tres
décadas, hasta que aparecieron los tranvias
eléctricos, que fueron reemplazando alos de
traccion a sangre. Los primeros automotores
para transporte de pasajeros debutaron alrededor
de1930. A partir de ese momento, los émnibus
urbanos convivieron con los tranvias eléctricos,
hasta1¢62, afio en que estos Gltimos dejaron
definitivamente de funcionar.

Junto con el servicio, surgio la agremiacion.
Chofer es una declinacion del chauffeur francés,
adaptada a los usos locales. El gremio de los
choferes se organizd junto con la actividad,
integrado primero por los motorman, los
conductores de tranvias v, mas tarde, por los de
omnibus. Lo mismo por el lado empresario, que
tuvo su corporacion propia.

Quedd entonces conformado un sistema con
corporaciones fuertes a dos puntas; del lado
laboral la legendaria UTA (Unién Tranviarios
Automotor), y del lado empresario, la poderosa
FETAP (Federacion Empresaria de Transporte
Automotor de Pasajeros). Pese a estar integradas
a nivel nacional, ambas organizaciones siempre
se movieron con un alto grado de autonomia
impuesto por las particulares caracteristicas de
Cérdoba.

Dada la extrema sensibilidad del servicio v su
directa incidencia en la vida diaria de la gente,
los avatares gremiales del sector tuvieron mavor
incidencia politica que otros, v por eso mismo,

huelgas ¥ conflictos jalonaron la vida cordobesa a
lolargo del tiempo. Una de las més recordadas, la
de fines de 19464, culminé con la estatizacion del
sistemna. Asinacid lalegendaria CATA (Comision
Administradora del Transporte Automotor), que
al cabo de algunos afios también entrd en crisis.
En 1962, otro paro por demandas salariales,
precipitd la privatizacion del sistema, que incluyd
el reciclaje de trabajadores convertidos en
empresarios a la fuerza.

)) en Cordoba el sistema sufre

una progresiva re resion,
come los glaciares en el mundo.
Durante fgs Gltimos veinte anos,
viene perdiendo usuarios al punto
que del r}'uh'én de boletos diarios
que llego a cortar, hoy se expende
menos de la mitad.

En esa misma época comenzaron a circular por

la ciudad las famosas “chanchas’, unos Mercedes
Benz de origen brasilefio que reforzaron el
transporte piiblico reprivatizado. I[gualmente
emblemiticos fueron los “loros™ los 6mnibus
traidos de Inglaterra pintados de verde.
“Ghanchas™ y “loros” formaron parte del paisaje
urbano de esa Cérdoba entrafiable de los afios 60,
El sistema funcioné a los ponchazos hasta

1969, cuando se reestructuraron los recorridos

y fusionaron las prestatarias, quedando
concentradas en siete, entre las que vase
encontraban Coniferal y Ciudad de Cérdoba,

las dos tinicas sobrevivientes de los naufragios
posteriores. Otras quedaron en el camino, como
Unidn, Suquia, San Alfonso y 12 de Octubre.

Unao de los conflictos mis recordados fue el de
fines del afio 1973, que fungid como teldn de fondo
del tristemente célebre “Mavarrazo” de comienzos
de 1974. Una demanda salarial derivo en el
consabido pedido de aumento del boleto por parte
de la FETAP, que el entonces gobernador Ricardo
Obregon Cano se negd a convalidar.

El secretario general de la UTA v dela CGT
Regional Cordoba era Atilio Lopez, figura
emblematica del momento maés virtuoso del

movimiento obrero cordobés. Bajo su conduccion,
1a UTA de los 60 ¥ 70 era una de las patas del
tripode que conformaba la vanguardia del
sindicalismo cordobés junto al gremio de Luz

v Fuerza, comandado por Agustin Tosco, v el
SMATA de Elpidio Torres.

Por esos afios, la participacion masiva y solidaria
de los tranviarios en las jornadas de luchas
populares era esencial. La UTA garantizabalos
llamados “paros activos’, que comenzaban alas 11
de lamafiana, trasladando a los trabajadores a sus
Tugares de trabajo, que sin transporte se quedaban
€M 5Us casas, como indicaba el manual de los
‘“paros materos”, preferidos por los burdcratas.

Es importante sefialar que, a diferencia de lo que
ocurre en la actualidad, aquel gremio, sin dejar

de lado sus planteos sectoriales, anteponia las
consignas generales del movimiento obrero a sus
propios intereses, y actuaba en consecuencia.

Las quiebras empresarias fueron moneda corriente
alolargo de la historia. En un pais inestable como
la Argentina, uno de los rubros que sufrié con
mayor intensidad las marchas y contramarchas
en materia de regulaciones fue justamente

el transporte de pasajeros. Tras una etapa de
‘bonanza y relativa estabilidad, que tuvo su pico

a comienzos de los 90, comenzd una declinacién
que persiste hasta hoy, quedando varias empresas
en el camino ¥ muchos trabajadores en la calle.
Desde entonces, en Cordoba el sistema sufre una
progresiva regresion, como los glaciares en el
mundo. Durante los ultimos veinte afios, viene
perdiendo usuarios al punto que del millén de
boletos diarios que llegd a cortar, hoy se expende
menos de la mitad. El piblico fue abandonando el
uso del transporte plblico para recurrir a medios
alternativos. Esa tendencia negativa no es neutra,
por cierto, sino que genera dafios colaterales por
cuanto quienes no utilizan el transporte pablico
se movilizan en vehiculos particulares, ya sea
automoetores o motocicletas, con la consiguiente
carga de congestion vehicular, accidentes y
contaminacion ambiental.

En ese contexto declinante, el clisico de los
Altimos diez afies se planted alrededor de pujas
sectoriales que soslayan el interés de los pasajeros.
Por un lado, los empresarios defendiendo con
urias ¥ dientes su rentabilidad, sin importarles
que las sucesivas subas del precio del boleto les
haga perder clientela. Y, por el otro, el gremio,
empefiado en conservar salarios mas altos que

el promedio v el plus consagrado en el convenio
cordobés,

La virulencia alcanzada durante los paros
prelongados de los Gltimos tiempos derivd enuna
controversia juridica acerca del caricter esencial
del servicio de transporte v de la posibilidad de
establecer limites a la accion gremial, una polémica
que sigue abierta.

ElMunicipio, que es el poder concedente ¥
regulador de este servicio pablico, no logrd
encarrilar los conflictos ni resolvid los problemas
estructurales de la actividad v, en cambio, por
aceion uomision, contribuyo a profundizarlos, una
realidad que persiste hasta hoy.

Es cierto que la ciudad de Cordoba ofrece
complejidades especificas para el buen
funcionamiento de un sistemna piiblico de
transporte: un ejido municipal extenso, barrios
distantes entre si, barreras naturales como el rio
que atraviesa la ciudad, escasas avenidas y calles
estrechas, subidas v bajadas. A esas limitaciones
debe sumarse la inexistencia de un medio masivo
de transporte alternativo al automotor, como un
subterrineo, monorriel o ferrourbano, como existe
en otras cindades del mundo.

Sin embargo, nada de eso es suficiente para
explicar el fracazo que condena a los cordobeszes a
‘pagar el boleto mis caro de la Argentina v recibir a
cambio posiblemente el peor servicio del pais. O

*Concejal de la ciudad de Cordoba
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Tumbar el arbol para comer

el fruto

El enérgico debate en torno a la inflacion, la devaluacién, el impuesto

a las ganancias de las personas fisicas, entre otros temas, sacb alaluz a

innumerable cantidad de predicciones en boca de “salvadores” y “pro-

fetas”.

(Cual es la relacion que existe entre las herramientas de politica

economica y las expectativas que se generan? Esta y otras cuestiones

aborda Jose Maria Rinaldi, economista miembro de Plan Fenix.

José Maria Rinaldi *

e un tiempo a esta parte se ha instalado en

los dmbitos académicos, politicos y medios
de comunicacion el discurso por el cual la idea del
colapso econdmico es inminente, de esta manera
los anuncios apocalipticos de los “salvadores™
y “profetas” pretenden tener certeza cientifica.
Wale recordar en esta ocasion lo que sostenia el
brillante economista John Kenneth Galbraith
cuando, en su libro Historia de la Economia, dice
que “todos estardn de acuerdo en que la economia,
tal como hoy se la teoriza, alienta une obsesiva
preocupacion por el futwro,... la caracteristica mds
comuin del futurdlogo no es la de saber, sino la de
no saber gue no sabe. Sumdxima ventajo es la de
que todas las prediceiones, acertadas o inexactas,
se olvidan con rapidez™.
De esta manera, con exagerada razon, las
predicciones muchas veces son vistas como la
herramienta cientifica mis valorada, capaz de
aplacar momentineamente la incertidumbre
¥ permitir actuar con prevision o, en el otro
extremo, como instrumento lobbysta para alentar
la incertidumbre y tratar de que las “profecias™ se
cumplan. Mo caben dudas que la economia es una
ciencia de expectativas frustradas, sin embargo,
v siguiendo en este resbaladizo terreno de las
predicciones, los economistas despiertan sus
aspiraciones de “pitonisas”

La efervescencia que en los tltimos meses ha
tomado el debate en torno ala inflacién, la
devaluacion, el impuesto a las ganancias de las
personas fisicas, v las voces de advertenciaen
torno alos resultados de los balances basicos dela
economia con la consigna de “se acabd la cajaen
pesos y dolares’; o bien que “hay un Rodrigazo en
marcha’} ha reinstalado el debate sobre la validez
de los prondsticos alos fines de que la toma de
decisiones se haga sobre bases confiables.

Con estas advertencias es valioso tratar

de comprender el presente, pues el futuro
inevitablemente conservari los elementos
sobresalientes de lo que hoy existe. A suvez

el presente es un producto directo del pasado,
haciendo referencia a ello, el gran economista
austriaco Joseph Schumpeter sostenia que “nadie
puede tener esperanza de entender fendmenos
econdmicos de ninguna época —tampoco del
presente— 51 no domina adecuadamente log

hechos historicos o no tiene un sentido historico
suficiente™. Lo que ocurre en la actual coyuntura
de la economia argentina es que los “futurdlogos™

no piensan en entender los fendomenos
economicos sino que sus mordaces deseos son
convertirse en *vendedores de platos rotos”

Es por ello que desde las ciencias economicas,
en su drea de la politica economica, la
implementacion se encuentra con problemas

no solo técnicos sino que, también, los tiene
politicos. Asi, se deberin considerar tanto los
cambios en los instrumentos y en los objetivos,
como en las formas de hacer politica econémica,
y para ello hay que asumir en profundidad los
cambios gue se estin produciendo en la economia
internacional v nacional, para realizar politica
econdmica de manera concertada,

>> si el contexto mundial,
nacional y regional crea
expectahvos negotrvcrs se
producen dos UfDDS de efectos
los perversos y las profecias
autocumplidas.

Por ello, en primer lugar, se debe asumir la
problemdtica ubicando el verdadero nivel

de los problemas, evaluando los probables
impactos y siempre preparados para un eventual
agravamiento del escenario internacional.

Para ello se requieren andlisis realistas, ¥ no
vaticinios tremendistas o discursos triunfalistas.
En segundo lugar, una politica econdmica
concertada, se trata del versus de lo que se

hace habitualmente, que lo podriamos llamar
politica economica unilateral. La concertacion
no es una exigencia constitucional y plantearlo
puede aparecer como un capricho politico, sin
embargo en condiciones de una crisis global

la concertacion es casi un insumo técnico

de la politica econdmica, para bloguear las
expectativas negativas.

Particularmente, v vendo a la actual covuntura
econdmica minada de prondsticos catastréficos
como via para legitimar la devaluacion v sus
consecuentes efectos regresivos, podemos
afirmar que si el contexto mundial, nacional v
regional crea expectativas negativas, se producen
dos tipos de efectos: los perversos v las profecias
autocumplidas.

En el primer caso, las consecuencias de una
politica econdémica son diametralmente opuestas
alas que el conocimiento convencional y los
antecedentes empiricos suponen que tendrin.
Estos se producen en contextos volitiles y de

alta desconfianza, donde entre los agentes
econdmicos se crea un grado de suspicacia de

tal forma, que tiende a interpretar de manera
tortuosa cualquier medida de politica econdmica
que se adopta, incluso legan a adjudicar a los
gobiernos intenciones abiertas, es decir que el
gobierno al tomar eza medida esti intentando
provocar una maniobra distraccionista para

que el agente econdmico pueda no evitar
anticipadamente la reserva de sus intereses. El
caso mds notable, en diciembre del afio 2000

se produce el cierre del mercado de capital por

el endeudamiento de Argentina, v el gobierno
nacional anuneia el llamado “blindaje”, eran
créditos contingentes otorgados por el FMI,
organismos internacionales y gobiernos
extranjeros tendientes a demostrar que Argentina
no estaba sola y que inversores internacionales
estaban cometiendo un error al cerrarle los
préstamos. Pero el error consistia en dejar avanzar
los problemas, ¥ en ese contexto la interpretacion
de la medida fue exactamente la inversa dela
esperada. Los inversores interpretaron que si

el FMI se jugaba de esa forma por Argentina
significaba que el problema era mas grave de lo
que ellos estaban suponiendo hasta ese momento,
v en lugar de volverse a abrir el mercado de
credito se cerrd ain mis. La cesacién de pago de
Argentina fue producto del intento de evitarlo,

En lo que refiere a profecias autocumplidas,
también la desconfianza de los agentes
economicos en contextos de incertidumbre
genera el efecto. En medio de las crisis las
versiones sin fundamento son tomadas como
veraces, € inducen a comportamiento en manada
que convierten en real la falsa informacion. El
caso mas habitual es que, si todos creen que

va a haber devaluacién se produce una corrida
cambiaria, que produce efectivamente la
devaluacion aunque la noticia original hubiese
sido absolutamente falsa.

Ambos anulan los mejores intentos de politica
economica. Esos problemas que fueron habituales
en el siglo XX, hov se reeditan con la virulencia
de las nuevas tecnologias, llegando a formas
extremas de desconfianza.

Es el mecanismo recientemente usado por
sectores dominantes que representan los
intereses concentrados del 1% mas rico de la
poblacion, los que desde hace un tiempo se
han dedicado exclusivamente a ponerle fecha
de vencimiento a la politica econdmica actual,
destacando el retraso cambiario y la urgente
necesidad de una macrodevaluacion. De esta
manera se puso en duda la capacidad del
gobierno para administrar el tipo de cambio v
anunciando el fatal e inevitable “apocalipsis™
representado enla corrida cambiaria con efectos
incontrolables que culminarian en un final de
mandato traumitico ¥ anticipado.

Como planteara Leo Masliah en uno de sus
cuentos absurdos (Signos) “No es necesario
tumbar el drbol para comer la fruta, dicen

los vietnamitas... Si querés conseguir algo de
Aguilerio, pediselo de buenas maneras”. Este
parece ser el avaro anhelo de los sectores que
siempre tuvieron éxito en la utilizacion y
construceidn de los mecanismos descriptos,
con el objetivo de que los proximos dos afios
de gestion econdmica sean verdaderamente
cadticos y ejemplificadores de los que intentan
cambiar el rumbo impuesto por el pensamiento
dominante. ©

"Economista, miembro de Plan Fanix Cordoba



Cangrejos ermitanos

Hay algo en los cangrejos que invita a compararles A,

con los humanos. Dos registros, uno cientifico y otro

artistico, dan cuenta de una relacion extraordinaria

entre cierto tipo de cangrejos y caracoles de cuya

simbiosis se desprende una metafora maravillosa.

Sergio Dain*

De noche, habia en la playa unas huellas que
parecian de un pequenio tractor de juguete.
Enuna de una ellas descubrimos un caracol

que se desplazaba demasiado rapido para ser

un caracol. Allevantarlo y darlo vuelta en vez
del esperado cuerpo gelatinoso aparecieron

las duras pinzas de un cangrejo moviéndose a
toda velocidad. Pensamos que se trataba de un
cangrejo que se habia comido al caracol v que
habia quedado encajado en el caparazdn. Pero el
cangrejo no queria abandonar el caparazén por
nada del mundo, cuando lo molestibamos con
un palito se metia adentro v cerraba la entrada
con sus pinzas, que se amoldaban de manera
perfecta al orificio como en una escotilla. E1
caparazdn del caracol no parecia ser el cadaver
de una victima casual sino su preciada vivienda.

Después nos enteramos que se trataba deun
cangrejo ermitafio. Esta curiosa especie de
cangrejos nace con un caparazdn muy blando
quenole permite defenderse de sus predadores.
Por eso buscan caparazones de caracoles vacios,
nunca atacan a los caracoles vivos, y los ocupan.
Encontrar esos caparazones es vital para ellos y
amedida que el cangrejo crece necesita mudarse
a otros caparazones mas grandes. Esa mudanza
ha sido registrada en numerosos videos caseros
ya que estos cangrejos son también criados
como mascotas. No es de extranar que un
comportamiento tan notable haya despertado
la atencitn en otros dmbitos, Selecciono a
continuacion dos trabajos: uno cientifico y

otro artistico que los tienen come principales
protagonistas.

Enla playa de una pequenaisla Sara M. Lewis y
Randi D. Rotjan colocaron 20 caparazones vacios
de caracoles en perfectas condiciones. Cuando
un cangrejo ermitano encontraba uno de esos
caparazones, siguiendo el comportamiento
esperado, lo inspeccionaba cuidadosamente

con sus pinzas para verificar si era de su tamano.
5iloera, lo ocupaba. Pero, increiblemente, si

no tenia el tamano apropiado el cangrejo no

lo abandonaba, se quedaba esperando a su

lado. Entonces venia otro cangrejo y el mismo
procedimiento se repetia. 5ieste nuevo cangrejo
tomaba el caparazon vacio entonces liberaba el
suyo y el primer cangrejo verificaba si era de su
tamario. 5iesto no ocurria, el nueve cangrejo
también esperaba hasta que apareciera otro v
entonces se formaba una cadena que se ordenaba
de mayor a menor, los cangrejos intercambiaban
sus caparazones unos a otros de tal manera que
todos conseguian una mejora en su vivienda.

La introduccién de un nico nuevo recurso
producia un beneficio en todala cadena y eso
ocurria de manera social y simultanea.

Este comportamiento de los cangrejos se conoce
con elnombre de "cadena de vacancia", un
modelo originalmente estudiado en ciencias
sociales y que sirve para describir la manera

en que las vacancias de recursos discretos,
reutilizables y escasos se propagan enuna
sociedad. Por ejemplo viviendas, autos usados

v puestos de trabajo jerdrquicos: cuandoun
individuo obtiene un nuevo recurso libera el que
poseia y éste es ocupado por otro que a su vez
libera el suyo. El resultado puede ser que muchos
individuos en la cadena sean beneficiados por
laincorporacidn de un finico nuevo recurso.
Mis alld de los detalles, las analogias entre la
sociedad de los cangrejos y la sociedad humana,
aungue solo se trate de una comparacién lejana,
tiene algo de sobrecogedor, como un eco que nos
recuerda de dénde venimos.

) La relacion entre el cangrejo
F'4 y el caracol es una forma de
simbiosts, es decir, una relacion
entre organismos de distinto tipo
que, en algunos casos, redunda
en beneficio para al menos uno de
ellas.

El segundo trabajo es el de la artista japonesa
Aki Inomata. Utilizando impresoras 3D, disend
caparazones artificiales de acrilico que en su
parte interior son idénticos al de los caracoles,
pero por fuera son miniaturas de edificios
iconicos de diversas ciudades del mundo. E1
cangrejo confunde el interior de acrilico conun
caracol y se introduce en él. Su extrafio cuerpo
enroscado puede verse a través del plastico
transparente. La artista explica que el nombre

+ info

R. D. Rotjan, J. R. Chabot, and 5. M.
Lewis, Social context of shell acquisition
in Coenobita clypeatus hermit crabs
Behavioral Ecology (2010) 21(3): 639-
646,

Pagina web de Ak Inomanta:
http://www.aki-inomata.com
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japonés para el cangrejo ermitanio "Yadokari”
significa literalmente alguien que vive en una
casa temnporaria. La mudanza del cangrejo es
una metéafora para la inmigracion, la adaptacion
anuevas nacionalidades y entornos. Nunca
habitamos una casa definitiva, aunque asilo
creamos o deseemos.

Los trabajos anteriores enfatizan dos aspectos
dela vida de los cangrejos: una compleja
cooperacién social (que vuelve incorrecto el
nombre de "ermitanos” para designarlos) y su
mudanza permanente de vivienda, siempre
usando refugios ajenos. Sin embargo existe un
tercer aspecto gue no consideran y que tiene algo
inquietante.

Larelacion entre el cangrejo y el caracol es una
forma de simbiosis, es decir, una relacién entre
organismos de distinto tipo que, en algunos
casos, redunda en beneficio para al menos

unao de ellos. Pero se trata de una simbiosis

muy particular (de la cual no existen muchos
ejemnplos), porque uno de los animales estd
muerto. Esta forma de simbiosis recibe el
nombre de "tanatocresis", Existe cierta similitud
con un trasplante de &rganos entre humanos,
pero este caso es mas extremo porque ocurre
entre especies distintas e involucra un cadaver y
To Un GIgano vivo.

Los caracoles vivos no tienen ninguna relacién
con los cangrejos ermitanos, las dos especies

se ignoran mutuamente. El caracol desconoce

el destino de su caparazdn vacio y ese destino
futuro no le afecta en lo mas minimo el
desarrollo de su vida presente. Las dos especies
estin unidas sdlo a través de lamuerte. La
evolucion bioldgica nos brinda aqui una muestra
mis de su inescrutable sutileza.

Como vimos en los trabajos mencionados, hay
algo en los cangrejos que invita a compararlos
con los humanos. Parece apropiado entonces
intentar extender esa analogia tambiénala
tanatocresis.

Los humanos seriamos los caracoles, nuestros
cadaveres (quizas solo el esqueleto) serian el
andlogo de los caparazones vacios. Merodeando
por nuestros cementerios estin los habitantes de
otra especie completamente desconocidaydela
cual no tenemos ningtin indicio de su existencia.
Ocupan nuestros caddveres vacios porque los
necesitan para sobrevivir, Se introducen en ellos
v se los llevan a seguir recorriendo el mundo, ©

*Fisico
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Panoramica del (;neo?)

terror argentino

Existe un creciente interés por el terror en la narrativa actual que se

manifiesta en varios de los textos recientemente publicados como asi
también en el aumento de proyectos de escritura de terror en imprenta.

Hacemos un breve panorama de este fenémeno que mete miedo.

David Voloj *

1 A fines de 2012, Celso Lunghi ganaba el

. Premio Nueva Novela de Pagina 12 con Me
verds volver, un texto pelifénico que combina

la escritura epistolar, la cronica periodistica y

el diario intimo en una trama atravesada por

el horror. Delirios misticos, sectas suicidas

y espiritus de venganza confluyen enun
imaginario pueblo del sur de Buenos Aires,
escenario donde se manifiestan distintas formas
de la maldad humana (y sobrehumanay.

La critica resaltd los méritos estéticos dela
novela, asi como la arriesgada combinacién de
tradiciones narrativas, que van desde Stephen
King hasta Manuel Puig o Elsa Bornemann. Y

el éxito de Me verds volver —cuya edicién que
acompanaba el diario se agotd en un par de
SeIManas v ya no se consigue en quioscos ni
librerias— hizo visible otro fendmeno emergente
en el campo literario: el creciente interés por el
terror en la narrativa actual.

2. ; De gué hablamos cuando hablamos de terror?
En laliteratura argenting, el género se vinculd
conla fiecion politica v los efectos del aparato
represivo del Estado. Desde la época de Rosas, la
violencia del poder ha cobrado protagonismo en
una serie de historias que exhiben la crueldad en
formas insospechadas. Basta pensar en el sadico
placer por la sangre que atraviesa las piginas de
Elmatadero de Echeverria, relato tan nutrido de
visceras v mutilaciones que podria clasificarse
dentro del subgénero gore.

Ahora bien, no hay en Argentinauna
continuacion del terror gotico europeo y
tampoco abunda el horror psicoldgico o
fantastico, al estilo de Edgar Allan Poe, de
Howard P. Lovercraft. Se pueden mencionar

los relatos de Las fuerzas extraiias de Leopoldo
Lugones, ciertos cuentos de Horacio Quiroga, de
Cortdzar y Bernardo Kordon. Hacia finales del
siglo XX, lo siniestro aparece esporidicamente
en Laiseca, Gandolfo, Fogwill, y en la novela E1
mal menor de Charlie Feiling.

En “Lapesadilla licida. Apuntes sobre el

género de terror ) el mismo Feiling sostiene

que se trata de un género dificil de abordar en
tanto “no a todo el mundo le producen miedo,

o elmismo miedo, las mismas historias” En
esencia, el objetive del terror es siempre generar

miedo mediante la intervencion de elementos
sobrenaturales; aqui, lo ‘sobrenatural’ esconde
miedos sociales concretos y cuestionael
contenido idecldgico y arbitrario de lo que una
época acepta como ‘natural!

) En la literatura argentina,
el género se vinculo con la

ficcion politica y los efectos del

aparato represivo del Estado.

3. “Elterror me divierte, me inquieta” dice
Mariana Enriquez, quien desde su primera
novela, Bajar es lo peor (1005), ha desarrollado
una atmésfera siniestra en su narrativa. “Me
parece un género donde se puede ir muy
profundo con cierta levedad. Por su condicion
marginal, es un espacio muy libre donde se
puede escribir virtualmente cualquier cosa.
Provoca sensaciones fisicas; es una literatura
eléctrica”

El cuento “El aljibe”, incluido en 1a antologia La
joven guardia (2005), pero sobre todo los relatos
de Los peligros de fumar en la cama (2000),
terminaron por convertir a Enriquez en referente
del terror argentino del siglo XX1. Lalocura, la
exhibicion del miedo y 1a lgica de lo irracional
son elementos recurrentes gue le permiten
exhibir la crueldad latente en las personas. La
exploracién en dmbitos oscuros aparece incluso
en su escritura de no-ficcién, como en el caso
de Alguien camina sobre fu tumba (2013), donde
reiine cronicas de viajes por cementerios.
Luciano Lamberti también aborda los topicos
delterror, que tienen la “capacidad de convocar
emociones primitivas, atdvicas, que arrastramos
desde las cavernas. El terror es profundamente
religioso: nos conecta con eso que no tiene
explicacion’

Elvuelco hacia el género en Lamberti se produce
en su iiltimo libro, El loro que podia adivinar

el futuro (2013), donde varios relatos abordan

el matiz inquietante del fantastico, los miedos
que laten bajo la superficie de la realidad. “Creo
que todos los miedos, en el fondo, son miedo a
la muerte camuflados en otros miedos"” explica.
“De chicos todos somos miedosos: sentimos

que algo acecha en la oscuridad. Después nos
olvidamos pero algo persiste a pesar de los afios.
Bien mirada, cualquier cosa de la realidad es
absurda y aterradora.”

4. Entre los personajes iconicos de la literatura
de horror (demonios, vampiros, licintropos,
entre otros), los muertos vivos ocupan un lugar
de privilegio. Algunos titulos que abordan el
tema: La cena (2006) de Cesar Aira; Vienen
bajando. Primera Antologia del cuento zombie
argentino({2011); Estacidn Zombie (2013) de
German Arens. Y la lista sigue.

En 2012, Cezary Novek y German Badwen
publicaron Letra Muerta, una novela de aventura
y horror ambientada en territorio nacional
donde el zombi opera como metafora politicay
generacional. Badwen sostiene que en estos seres
encuentra “la completa victoria del consumismo
en nuestras esencias, la incapacidad para evadir
lamasa, la superficialidad, el uniformismo del
hombre actual” Por su parte, Cezary Movek
amplia: “Me asusta la proyeccion a futuro

de cosas que no son temnibles hasta que es
demasiado tarde. Algo de eso hay en Letra
Muerta y la metifora del zombi, que tiene que
ver con el consumismo pero también con el viejo
temor a que un ser querido te desconozca”

La novela es la primera parte de una trilogia

y aparecid por Llanto de Mudo, que ademis
apuesta al comic v el policial. Diego Cortés,
director del sello y editor de larevista Palp
(dedicada exclusivamente ala literatura de
géneros) entiende que hoy se vive un recambio
cultural donde criticos, escritores y editores se
posicionan sin el prejuicio de una literatura culta
v una popular. “Entonces, tenemos que encarar
una forma propia del género, con nuestras
costumbres e ideas, alejindonos del enfoque
clasico o el de Hollywood. Letra Muerta es un
gran ejemplo de eso.)

5. Otro espacio fértil para la nacionalizacién
del género es el universo demoniaco y dela
supersticion religiosa. Nicolds Correa ha
incursionado en este dmbito con Siicubo. La
Trinidad de la antigua serpiente (2013), novela
que retrata la experiencia de un exorcista del
conurbano bonaerense, Para este escritor, el
terror expande la conciencia sobre lo real e
impone desafios: *; Como hacer que el lector
tema? ;Como hacer que el lector tema después
de El exorcista o El conjuro? Aunque dudo que
esas preguntas movilicen al escritor ala hora
de trabajar, supongo que en alguna instancia,
cuestionar la recepeion es inevitable.”

Celso Lunghi también hace intervenir la
posesion espectral en Me verds volver, e incluso
corroe el imaginario catdlico con ese perverso
sacerdote que empleala fe y 1a palabra divina
como métodos de tortura psicologica. “Del
terror me atrae que tenga tépicos muy fijos,
como fantasmas, objetos malditos, poderes
sobrenaturales, hombres lobo, etcétera... Uno se
las tiene que ingeniar para tratar de hacer algo
original con ese material”

Para este afio ya hay varios proyectos de escritura
de terror en imprenta. Las continuaciones

de Letra Muerta v de Siicubo, otra antologia

en homenaje a King a cargo de la editorial
Interzona, dos nuevos mimeros de Palp. Y mas.
Elfuturo parece optimista. “Creo que hay un
incipiente interés por el género” dice Enriquez.
“Seria normal que crezea una nueva generacion
de escritores de terror entre los criados por King
y otros escritores como Straub o Barker. Lo raro
&5 que no existiera)" O

“Eseritor



Skinny Louie

Paul Perry, un profesor y escritor norteamericano radicade en Buenos

Aires desde principios de los 90, es el autor de My neighber, the Skinny,

el primer libro sobre Luis Alberto Spinetta escrito en inglés y publicado

tras su muerte.

Luis Altamira®

fines de la década de 1999, principios de
000, el norteamericano Paul Perry se

cruzd en el barrio portefio de Colegiales con
unnegro corpulento que erallevado a larastra
por una manada de perros siberianos. Ambos
se reconocieron (la nacionalidad mutua) de
inmediate y empezaron a charlar. Elnegro,
llamade Geordell, era un natural de Alabama que
se ganaba la vida en Buenos Aires dando clases
deinglés, entre otras actividades. Enterado de
que Paul era profesor de inglés, le dijo sinmis
ni mas: “Necesito un profesor carismatico para
celebridades”

Después de teachearle un poco a Dante
Spinetta, quien lo requirid para mejorar algunas
pronunciaciones de algunos temas, Perry
tecibid una llamada de Geordell, invitindolo
allegarse ala vuelta de su casa en el barrio de
Villa Urquiza, donde vivia un miisico amigo.

Era Luis Alberto, el padre de Dante. Paul sabia
que era una celebrity, pero no se impresiond
mucho (tiempo atrds, habia conocido a Walter
Sidotti, el baterista de Los Redondos, con quien
se encontraba frecuentemente en los colectivos
delalinea 103. “Yo soy el baterista de unabanda
muy popular’} le dijo Sidotti un dia. “No sabia
quiénes eran -nos confiesa Perry-. Me parecic
gracioso tomar un bondi con una estrella del
rock nacional que vivia en la casa de su mama").

Lacuestion es que, al llegar, nomads, pegaron
buena onda, hablando solo en inglés (a pedido
del mismo Paul, que se sentia medio torpe con
el castellana). Spinetta tenia el acento de un
italiano de su Filadelfia natal, “el inglés de todos
los pizzeros, albafiles, panaderos de South
Philadelphia enlos aiios 70, 80 —precisa-.
Todo lo que me recuerda de esa época me
parece beautiful, asi que le dije: Your English

is beautiful’ La amistad que fue surgiendo
entre ambos (“nuncale di clases de inglés,
simplemente hablibamos v a veces le corregia
cuando él me preguntaba si estaba mal algo que
habia dicho™) se potencid cuando Paul se fue a
vivir a una de las casas linderas de la del Flaco.

“Louie (también le decia Skinny (flaco) o Buddy
(amigp). Y é] a mi. Eramos amigos) se sentaba

en el escalon de la puerta de calle a fumarse un
cigarrillo o a tomar mate, mirar pasar los autos...
Aveces yo salia y estaba ahi, o iba ala carniceria,
alavuelta, y lo encontraba. Pasaba ala casa, al

estudio (La Diosa Salvaje, que funcionaba en
la casa; era un combo, un lugar interesante que
no existe mas, filosoficamente), hablibamos...
Del presente, del pasado, del futuro. Siempre
daba para hablar algo, como sucede entre dos
personas con experiencias para contar”

)) 5plnettc.' tenia el acento de

un italiano de su Filadelfia

natal, "el inglés de todos los
izzeros, albaniles, anoderos de

South Phj.‘adel’phm en los anos 70,
80.

Los temas predilectos eran la misica yla
literatura. “Jimi (Hendrix), he blows my mind,
me decia siempre. Le volaba el cerebro. ;Y a
quiénno? Me recomendd The Beach Boys, me
hablaba siempre de Beatles, Rolling Stones. Y a
sus recitales fui muchas veces, siempre estaba
invitado”. Cuando el tema era la literatura, Paul
solia hablar de Bukowski, uno de sus escritores
preferidos (su hijo mayor se llama Henry por €,
su hija Emily por Emily Dickinson), y Luis de
autores japoneses. “Sabia de qué hablaba cuando
hablaba de literatura. Una vez, para Pascua,

le regalé una copia de un libro mio, un libro
artesanal, con dibujos a mano. Le gusté mucho,
no solo por su contenido, sino por el hecho,
Entonces, desde ese momento, siempre me
presentaba a sus conocidos como “Paul Perry, el
poeta yangui™. Me consideraba poeta y eso me
llenaba de orgullo”.

Cierta vez que Perry estaba hablando de
literatura, noté que el Flaco dibujaba y dibujaba
hasta gue en un momento lo interrampié y

le dijo: “Introduce you to Ernest Anyway” y

le mostrd el dibujo que estaba haciendo (que
actualmente flustra la tapa del libro de Juan
Carlos Diez sobre conversaciones con el misico).
“Tusto hablabamos de escritores... Y voila,
Ernest Anyway... Porque siempre digo anyway
para cambiar de tema”. A esto de Ernest Anyway
—ode decirle el Bill Evans de las medialunas al
panadero del frente de su casa, o Mc Laren aun
vecino duefio de una combi Volkswagen que la
sentia como si fuera una Maserati-, Spinetta lo
llamaba deformar. “Deformabamos mucho, si
—se rie Paul-. El manejaba un Ford Fiesta. It's no
party!, me decia” Odiaba ese coche.

MY NEIGHBOR,

En el verano de 2006, en el peor momento
econdmico de Perry, el Flaco le ofrecié un dinero
que el norteamericano rehusé. Conociendo que
comia solamente higado v cebolla, le trajo un dia
un tupper enorme, con fideos amasados por él
mismo. “Era un excelente chef. Pastas, guisos,
pizzas. De primera. Y preparaba un buen té"

Meses antes de morir, Luis le comunicd a su
amigo que tenia cincer de pulman. Paul lo siguid
viendo, pero menos. “Dolia. Comencé a escribir
My Neighbor, the Skinny la noche que fallecid...
Sentado en su puerta. La idea no surgié porque
no fue una idea, fue una inspiracién, Tuve suerte
porgue me ayudo a liberarme del dolor de su
partida. Es feo perder amigos. Y tengo pocos”.

Ellibro fue escrito en dos semanas, por las
noches, mientras sus hijos dormian. “No tiene
una trama. Es un viaje de diez afios compuesto

en episodios (ordenados cronolégicamente, a
partir del invierno de 2001). Como una pelicula
de Tarantine, pero simpética. Te hacer rer, te
hace pensar y te hace llorar” Narrado en inglés
{Paul considera que no podria haberlo hecho
bien en castellano (las personas que le hablan en
los suefos lo hacen en inglés v cuando se golpea
0 se lastima dice fuck), su titulo, My neighbor, the
Skinny es un juego de palabras que significa tanto
“Mi vecino, el Flaco” como “La Verdad sobre

'mi vecino” o “La Posta sobre mi vecino™ (“the
skinny of something” es “la verdad sobre algo™).

“Escribi el libro para mi, principalmente Y
‘para quienes conocen mis otras obras (cuatro
libros, todos publicados en inglés). Tiene
lunfardo, estd eserito de una manera callejera.
Mo es Shakespeare, ni Poe; es Perry from South
Philly" El volumen en cuestién, de 60 piginas,
fue publicado por Editorial Dunken (por ende,
financiado por el autor) y llevaen la tapa una
ilustracion de Ciruelo, que también era amigo
del guitarrista, en la que éste aparece tatuado
sobre una piedra. Actualmente My Neighbor...,
traducido al castellano, anda en busca de una
editorial. “Los que supuestamente saben -
finaliza Paul- dicen que esun libro “chico”.
Pero es sobre un grande, en realidad, Es un libro
enorme, del rock y de la literatura” ©

“Periadista
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Abordar bordados
“Bordados por la Paz Cordoba”

El colectivo de artistas mexicanos Fuentes Rojas, realizé en 2011 por primera vez la accién Bordados por la

Paz. Consistia en una manera de denunciar los desastres que ocasionaba la violencia del narcotrafice. En
Cordoba, la importacion simbalica se tradujo a nuestro delor: el terrorismo de Estado.

Carina Cagnolo y Sandra Mutal*

En U SEﬂtidO Dri Eina'. xcritico" qﬂiErE decir que con-
Cierne a IE SEPEraC iéﬂl |a dlscrl minac;an. Cr;tico es El
arte que des?!aza |a$ "nEas &E sEPaTai:iéln, que intrﬂduce
|2 separacion en el tejido consensual de lo real, y, por
esa misma, altera las lineas que configuran el campo
consensual de lo dade (..

Jucques Rancigre

gitar un panuelo blanco es sefial de

despedida. Antafio, en un ritual amoroso ¥
privade, las mujeres bordaban pafiuelos a sus
hijos o maridos, como ofrendas. El pafiuelo es
también objeto y simboelo de consuelo, espacio
diminuto para extinguir 1dgrimas.

En junio de 2011, el colectivo de artistas
mexicanos Fuentes Rojas, realiza por primera
vez la accion Bordados por la Paz. Consiste en
bordar panuelos blancos como denuncia contra
la violencia ocasionada por el narcotrifico, que
lleva al dia de hoy las increibles cifras de mas

de 80.000 muertos y 20.000 desaparecidos.
Un pariuele bordado es el simbolo relicario

de una victima, de una pérdida —muerte o
desaparicién-. Las frases que se bordan son
inscripeiones textuales de documentos de prensa
(las malas noticias de los periddicos), cuyas
letras son metdfora, con hilo rojo, color sangre,
de la muerte; con hilo verde, aiin desaparecido,
de la esperanza. Bordados... se extendid a varios
paises de Latinoameérica y del mundo, llevado
sobre todo por artistas.

El origen de esta accion se sitdla unos afios
antes. La artista oaxaquena Monica Iturribarria
transcribid sobre pafiuelos blancos la noticia -
con imagenes incluidas- de su hermano muerto
acausa de la guerra con el narcotrafico. Esta
poética individual que entonces generd piezas
de exposicion para espacios convencionales

de artes visnales, extendid luego su dominio
alaaccidn colectiva, al espacio piblicoy ala
prictica andnima.

Un tiempo después, un grupo de artistas
locales, retomando Ia consigna “una victima, un
panuelo’} inicia una de las tantas migraciones
de la iniciativa mexicana. El desembarco en
Cadrdoba, sin embargo, no es necesariamente

una importacion directa de Ia problemdtica
del narcotrafico, sino la traduccion simbélica
a nuestro dolor: el terrorismo de Estado

perpetrado por la dictadura militar y sus
consecuencias tan actuales, la desaparicion

de ciudadanos y la pérdida de identidad de los
hijos de detenidos desaparecidos —nietos—,
secuestrados. En 2012, el colectivo Bordados
por la Paz Cordoba, hoy conformade por
Daniela Martin, Jazmin Centeno, Claundia
Abichain, Carola Margara y Sandra Mutal,
propuso el proyecto a Abuelas de Plaza de Mayo
Cdrdoba, quienes apoyaron la iniciativa. El
colectivo comenzd conun trabajo de estudio
delos archivos de Abuelas, seleccionando
aquellos casos no judicializados, ya que sdlo
estos podrian tomar estado piblico. Las frases
abordar se redactan en un lenguaje comin,
informativo y simple, con el fin de “llegar a
mads personas e involucrar a la gente para que
acuda al sitio de Abuelas y se interiorice de cada
historia particular’} segiin el propio colectivo.
Los panuelos en su conjunto conforman un
“memorial” La primera exposicion fue durante

+ info

http://bordadosxlapazcardoba.blegspot.

com.ar

la conmemoracitn del 24 de marzo de 2013. Se
realizaron también convocatorias piiblicas para
bordar pafiuelos en La Perla, en Unquillo, enla
Plaza de la Intendencia, en el Teatro La Luna,
entre otros.

Abordar la accion poética/politica

Atreinta y siete afios del golpe militar, sobre
todo enla dltima década, la tematica de los
derechos humanos en el ambito de la produccion
de artes visuales se ha extendido notablemente.
En este contexto, es vilido preguntarnos como
opera, en Bordados..., 1a eficacia politica de estos
actos memoriales. Pero también, ;tienen lo
poético v lo estético, desde 1a practica artistica,
eficacia critica?



Ladistincién arte/no-arte (que se completa con
1a formula vanguardista arte = vida) se presenta,
en palabras del propio colectivo, como la apuesta
aun sentido —sentir en— comiin, donde la 16gica
del arte como esfera autdnoma sea superada,
donde cualquier persona pueda integrarse
colectiva y colaborativamente a una practica
poética. La accién misma es denuncia al tiempo
que es performance artistica.

Este paradigma, el de asumir una lucha social
mediante la intervencion piblica partiendo de
la esfera del arte, tiene larga data. Se inscribe

en el modelo “anti-institucidn-arte” dela
vanguardia que va de la “obra de arte total” (en
casos del productivisme ruse, por ejemplo)

ala Internacional Situacionista. Jacques
Ranciére describe este paradigma oponiéndolo
ala “pedagogia de la representacién®, como
“pedagogia de 1a inmediatez ética” Este modelo
abandona la separacion entre arte y praxis

vital que conlleva la nocion de representacion,
para propoener una indistincicn, el “arte como
forma de vida" “Bordados por la Paz no se

trata de un espacio artistico que representa el
horror. Es una accion en el presente que trae

con hilos lo ausente” Segiin las palabras de

sus actores, la accion artistica deviene -como
expresa Ranciére— en “modo de serdela
comunidad” Mientras que la representacidn
alejaria el problema de la necesaria y sostenida
actualidad de lo real, Berdados... se postula como
presentacidn desde la inmediatez de un problema
ético, hacer visible el horror.
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Ademds, ir contra la representacion le permite
al colectivo otro combate: arremeter contra las
nociones de obra y autoria provenientes de una
concepeion autdnoma del arte, ajustindose, una
vez mds, ala correccion politica que conlleva
este tipo de practica artistica. Dice una de las
participantes del colectivo: “La poética del
bordado desmonta no solo la representacion
de la tragedia, ya que nos hace visible el horror
bajo la forma poética de los hilos de colores,
sino [también] la nocidn de obra de arte en su
concepeidn tradicional.”

>> es valido preguntarnos como
opera, en Bordados..., la
eficacia politica de estos actos
memaoriales. Pero tombrén,étrenen
lo poetico y lo estético, desde la
practica artistica, eficacia critica’

Abordar el disenso

Intentemnos trascender esta primera lectura

de Bordadas... inscripta, en las intenciones

de los propios actores, bajo la dicotomia
representacion = arte auténomo./presentacion

= inmediatez ética. La oposicion entre estos dos
paradigmas -dice Ranciére- “tiende a oscurecer
la existencia de una tercera forma de eficacia
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del arte, (...} que merece el nombre de eficacia
estética, pues es propia del régimen estético del
arte.” Lejos de laidea de experiencia estética
asociada tradicionalmente a la contemplacicn
de labelleza, se trata, para el autor, de la eficacia
creada por la produccidn de un nuevo orden de
lo sensible: “(...) es 1a distancia de la separacion
misma, de la discontinuidad de las formas
sensibles de la produccidn artistica.”

Es quizds, bajo esta perspectiva, desde donde
‘podamos subrayar la eficacia critica de
Bordados.. Un momento de disenso se evidencia
en la distancia que produce el paso del lenguaje
informativo (policiaco) a un régimen sensorial
diferente, el de los bordados segiin su propia
simbologia. La separacidn entre el continuum
sensorial (provisto por la informacién de
archivo) y una nueva presentacion sensible

abre la puerta al disenso, es decir, aunalectura
diferente del sentido.

Esta disociacion se construye sobre todo

desde el ritual de la performance. Segin

Richard Schechner, la condicién para que haya
performance es la “conducta restaurada” o
“conducta practicada dos veces”, potencialmente
ad infinitum. Este proceso de construccion
simbdlica es posible en la repeticion de una
accidn. En el espacio-tiempo performaético que
cred Bordados... los cuerpos en ritual posibilitan
laapertura a una percepcién disensual.

“Me encanta concentrarme en las letritas, fijar
lawvista... apoyar la lapicera, ir copiando. Me

da mucha paz, mucha tranquilidad. Puedo

estar toda la tarde haciendo esto. Siento que
ademads soy til porque después vienen ripido,
desesperadas, a buscar para bordar panuelitos...|
cuenta una participante.

Bordados... nos invita a abandonar el tiempo
signado por las demandas de mercado y

las légicas productivas tardo-capitalistas,

para encontrar el tiempo subjetivo del ritual
performatico. Re-memorizar, hacer visible
eltrauma, leer, saber, copiar, calcar, dibujar,
bordar, leer el saber, hacer saber, hacer ver, hacer
bordar, son las conductas repetidas mediante

las que sucede la apropiacion de un tiempo

de disenso v la consecuente creacion de unos
particulares lazos sociales.

Desde esta perspectiva, la eficacia critica
(artistica y politica) de Bordadss... radicaria
menos en el acto piblico de denuneia o de dar
visibilidad, donde hay de hecho un cierto tipe

de consenso social sobre el horror y la violencia,
comao en las distinciones creadas por este nuevo
estado de lo sensible y 1a accién de los cuerpos
en el ritual de la performance, separados
momentineamente de sus tiempos habituales, ©
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Las formas del duelo

Emmanuel Biset*

El TEG es un juego de guerra que convoca
+al vino ¥ al insomnio. No tiene mayores

dificultades de aprendizaje, un mapamundi,
algunas fichas, los dados. Y, claro, ese viejo deseo
de conquistar el mundo para uno. Visto asi, una
abre la caja v ve tan poca cosa, que las noches
de insommnio tras ese juego parecen una vulgar
mentira para ocultar otra cosa. S6lo aquellos
tributarios de este credo —del juego, del vino, del
insomnio- pueden comprender que hay noches,
memorables, en que sufrimos una derrota ala que
resistimos extensamente o festejamos la conquista
de unmunde de cartdn.
Como sienunanoche, como en tantas otras,
unamemoria ancestral se reactualizara en
contendientes que no pueden sino representar
los mismos papeles una v otra vez. Un juego
de mesa como la escena de una batalla, de un
enfrentamiento, de un conflicto. Porque ese juego
de la guerra no es sino una excusa para la guerra
de los jugadores. Piglia cuenta, en sus clases sobre
Borges, que alguna vez lo fue a visitar para que
escribiera un prélogo para una edicion de El duelo
de Joseph Conrad. Viejo astuto, luego de hablar
brevemente sobre Conrad, Borges paso todala
tarde relatando diversos modos del duelo. Quizd,
entonces, la historia de las pequefias noches
vividas alrededor del TEG no es sino una forma de
aguel viejo duelo que nunca termina.
Todo esto porque, desde sus primeras paginas,
Mariano nos invita a un duelo. O mejor, asume
su cardcter de duelista que busca herir o matar a
su adversario. Asumir que estamos enun campo
de batalla, eso gue algunos llaman cultura, donde
no se trata de elevados saberes, ni de una amistad
generalizada en una convivencia armoniosa,
sino de asumirse en un enfrentamiento en el que
se va lavida. Un escritor ensaya, entrena, como
en algunos viejos western, para desenfundar
con mayor precision v velocidad suarma. La
presentacion de Kamchatka es como el recuento
silencioso de los pasos previos al disparo.

2. §in embargo, los duelos suelen ser solitarios,
sometidos a la destreza, la astucia o la fuerza de los
contendientes, o de un destino que juega con ellos.
Mo es el caso de este libro que se asume, desde

sus comienzos, como parte de una generacién. Se
trata del duelo de una generacion, pero también
del duelo en una generacion. Digamos de un
colectivo constituido por los acontecimientos que
transcurren entre el 2001 y el 2003, encontrando
alli un momento de invencion politica que
requiere de duelistas gue asuman su lugar en una
batalla que no deja de librarse. Es la emergencia

de unanueva generacion intelectual de izquierda,
que encuentra en la escritura una de las formas de
disputa.

Pensar asi en un doble registro, de unlado,
indagando sobre qué constituye a esta generacion
como tal, cuales son sus tareas, qué rasgosla
definen, cémo asume el legado de una tradicion

critica; de otro lado, dar lugar a intervenciones,
interpretaciones, lecturas ¥ escrituras. Como siel
libro se replegara sobre si, batallando y pensando
el mismo lugar de la batalla, Una cosa por la otra,
claro. Porque se trata de pensarnos alli cuando
parecia que la posibilidad de pensamiento comtin,
de una comunidad de pensamiento, habia sido
clausurada por la historia.

)) E]I E'I"ISG)«’O no es sing

una practica de hbertad.
Donde se trata de pensar, de
seguir pensando, cfej' que modo,
ni adentro ni afuera, es posible
reinventar esta forma, hacer del
ensayo otra cosa.

Mo se trata de rastrear o describir los rasgos de
una generacion para luego inscribirse en ella, sino
de pensar la misma escritura como una apuesta
que define de un modo u otro esa generacion.
Apuesta que pasa por una forma de escritura, por
pensar la intervencion cultural desde el ensayo.
De este modo, lo nuevo de esta generacion no deja
de inscribirse en una vieja tradicién argentina:
aquella del ensayismo. Donde ensayo nombra

un modo de escribir no solo conjetural, sino

a distancia de cualquier estandarizacion de la
escritura, sea por la miquina mediitica, sea por
la miguina académica. El ensayo no es sino una
practica de libertad. Donde se trata de pensar,

de seguir pensando, de qué modo, ni adentro ni
afuera, es posible reinventar esta forma, hacer del
ensavo otra cosa.

3. Escribir ensavos precisos, veloces, como
desenfundar un arma. Desarrollar ticticas

v estrategias de guerra. Esto supone un
entrenamiento paciente en la lectura ¥ 1a escritura,
Porque apuesta ante todo por una izquierda cuya
capacidad de reinvencién esti en una escucha
atenta de lo que sucede. Nadamas lejano de esta
izquierda que abroquelarse en ideas cerradas

que generan miopias ante los pensamientos

mas audaces, el arte mis transgresor, lo que

Morizm Pachion

Keoacharta
Kamchatka,
E Mariano
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Editora,
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acontece sin mais. En esta escucha atenta, latente
me gustaria decir, la cultura de izquierda no
puede dejar de surgir de la fuerza de mezclar los
movimientos, activismos, procesos politicos
emancipatorios con los lugares de la cultura que
apuestan por una renovacion de sus formas, seaen
el cine, el teatro, la pintura, la misica, la escritura.
En ese juego la apuesta especifica del libro se
encuentra en entender la intervencion cultural,
la estrategia del duelista de izquierda, como

un ejercicio perverso v polimorfo. Perverso alli
donde se trata de desplazar los miltiples lugares
donde una normatividad social vigente clausura
posibilidades, polimorfo porque combina voces,
escrituras, colores, fases. Esta apuesta entiende
que la posibilidad de una nueva generacién
intelectual de izquierda surge de la misma
reinvencion de aquello que se entiende por
izquierda, que aun asumiéndose como heredera
de una vieja tradicion, no deja de asumir el
presente como un desafio que requiere nuevos
lenguajes. O mejor, que requiere de una fuerza
creativa, inventiva, afirmativa que no reduzcala
multiplicidad.

Es por todo esto que la invencidn de un
pensamiento de izquierda, o un pensamiento de
izquierda asentado en la invencién, tiene como
tarea ineludible, asilo asume el libro, cruzar tres
nombres propios. 5i es en el legado de Marx que
se entiende eso que se llama izquierda, hoy resulta
inevitable cruzar ese legado con los nombres de
Mietzsche v Freud. Como supieron decir algunos
franceses, esos tres nombres propios, en sus
cruces, contaminindolos entre si, dan lugar a
unaenorme potencia. Si pensamos el duelo, esta
veg, como un ring de boxeo, se trata de un cross
alamandibula. A lamandibula de la izquierda
mas dogmatica, ala mandibula de la derecha
recalcitrante, ala mandibula de todo aquel
dispuesto a leer. Como si dijéramos que el gjercicio
fisico, hasta el hartazgo, que nos permitira
derribar al adversario surge de la lectura cruzada
de Marx, Nietzsche v Freud.

4. El juego de la guerra, un ring de boxeo, la
metafora del duelo. ¥ asila escritura no deja

de entenderse nunca sino como algo polémico.
Alejandose de las formas edulcoradas dela
seriedad académica o del consenso de los
biempensantes. Donde calzarse los guantes, o
aprender a desenfundar, surgen de una manera de
dejarse atravesar por las urgencias del presente
que requiere lectura y mis lectura, detenida,
paciente, y una escritura que se asume como
trabajo riguroso interviniendo para desplazar las
interpretaciones mas estandarizadas.

Llegados a este punto, pienso que la apuesta de
los ensayos del libro surge de asumir ese doble
desafio: lalucha y la lectura. O para decirlo de otro
modo, desplazindose de aquellos que asumen

la lucha distanciada de los libros y de aquellos
que asumen los libros distanciados de las luchas.
Donde esa combinacion no se da sino desde un
pensar situado, justamente cuando mucho de lo
que ha pasado en los altimos afios en América
Latina disloca certezas tedricas.

Es alli entonces donde surge la necesidad de
seguir pensando desde la izquierda los modos en
que se trazan nexos entre movimientos sociales
emancipatorios ¥ Estado. O mejor, como la fuerza
de movimientos o luchas politicas emancipatorias
¥ las transformaciones en el orden institucional
de la region, llevan a redefinir eso que llamamos
izqguierda. Porque, entre otras cosas, subimos al
ring para luchar desde un lugar que también esta
sometido a disputa. Seguimos en el juego de la
guerra, en una guerra de posiciones que consume
nuestro tiempo, como esas largas noches del TEG.
Claro que, vinos v amigos hacen no s6lo posible la
contienda, sino también su feliz transcurrir. O

*Filosofo & 'm\'esligadul



Circulo y bifurcacion o

como mirar desde el exilio

Matias Rodeiro®

“... Seria eterno. Eternc como tenia que ser |a calle

Amsterdam”

Asuguste Blangui, bravo revolucionario del

iglo XIX, encerrado (el encerrado) en una
circel mientras ocurria la Comuna de Paris,
desde el punto fijo de su celda, pensaba que, “el
universo se repite, sin fin, y se planta en su lugar.
La eternidad desenvuelve imperturbablemente
en el infinito las mismas representaciones”

Una vez, por azar, divisé a Sergio Schmueler ala
vera del vertiginoso trifago de la portefia avenida
¢ de Julio, taciturno, con su clara mirada clavada
en el claro cielo, pero no por un instante, asi
estuvo por un buen tiempo (quizis susurraba ese
tango que en la voz de Gardel decia, ...yo siento
que el recuerdo / me clava su punial...), hasta

que logré llegar al punto en el que se hallaba
parado, lo saludé y le pregunté qué hacia ahi,
quieto y escrutando el cielo, me dijo que estaba
pensando, por si se olvidaba algo... antes de
volverse a Cordoba.

;Se podrd, alguna vez, salir del exilio? La
narrativa de Sergio Schmucler hace tiempo que
le viene dando vueltas al asunto, acaso porgue su
vida carga con esa marca a cuestas. Acaso porque
esa marca le exige convertirse enun especie

de guardidn de la memoria del exilio. ;Cémo

dar cuenta del exilio? La narrativa de Sergio
Schmucler hace tiempo que le viene dando
vueltas al asunto, acaso porque su vida carga
con esa marca (heredada, recibida, ;trasmitida?)
acuestas. Acaso porque esa marca le exige
convertirse enun especie de guardiin dela
memoria del exilio.

Desde la desgarradora Detrds del vidrio, su
primera novela, el tema vuelve. Davueltas por
peliculas como La sombra azul, revistas como
La intemperie, documentales como La cancion
de Mariano. Y arrastra a otros temas: el fracaso
de la revolucion, la dictadura, la violencia, la
memoria, el tiempo, la muerte, la desaparicion
deun hermano. En El guardidn de la calle
Amsterdam, su ltima novela publicada, la vuelta
se alargd y termind por cobrar forma de circulo.
Figura inspirada por la circularidad de una calle
del D. F. mexicano, la Amsterdam, muy proxima
alarectilinea avenida de los Insurgentes. Y
mencionamoes a un pais que supo ser centro
(punto fijo) de cobijo de muchos exiliados
argentinos tras lailtima dictadura. Y alli, otra de
las vueltas del exilio es que también abre el lugar
de la vida (muchos, a pesar de, nacimos gracias
al exilio, de padres exiliados y abuelos también
exiliados de otros exilios). Pero, deciamos que

la vuelta se alargd, salio de la experiencia y de

la conciencia desgarrada por latragediadela
Argentina reciente; para encontrase filiadaen
exilios anteriores, paralelos (;y futuros?). Judies

en didspora por la persecucion nazi, espaioles
republicanos acosados por el franquismo,
uriuguayos acaso tupamaros huyendo del Plan
Condor; todos de pase por Ia casa de la calle
Amsterdam.

En esarepeticion alargada en forma de circulo

v captada desde el punto central mexicano,

el exilio pareciera convertirse en parte de

la condicion humana y de la experiencia
histérica (al menos del siglo XX), generacién
tras generacion, somos exiliados y todos los
exiliados pasamos por México. Concretamente
por una casa de la eliptica calle Amsterdam, en
la que vive Galo, el nifio que sin salir de su casa,
debe interpretar el sentido de la historiay la
experiencia del exilio a través de los hudspedes e
inquilinos que una v otra vez pasan por su casa y
por su calle. “;Qué unidad de medida es el tiempo
que se demora una persona en pasar frente a mi
casa —se preguntd...?".

Dela cruda y desengafiada mirada del
adolescente que narra el exilio en primera
persona en Detrds del vidrio, Galo abrela

mirada candida de un nifio. Ecos de Cosimo, El
bardn rampante, quizs del Ernesto de Los rios
profundos. Tal vez equivocado, escuchd alguna
resonancia de los nifos de los filmes Kamchatka
ode La vida es bella. Y sobre la mirada y esos
ecos, en la novela de Schmucler también pudiera
haber algo de cinematografico para narrar

esos exilios. Via que pudiera universalizar la
posibilidad de comprender la experiencia del
exilio, sin la insoportable pesadez de nuestra
Argentinareciente. De la mirada tragicaala
novela cinematogrifica ;aligerar la carga? Sobre
labisqueda o el hallazge de otra mirada, frente
ala desenganada mirada del adolescente de
Detras del vidrio, la ingenuidad de Galo vuelve
absurdas las adultas razones politicas para tratar
de entender esa repetitiva circularidad del exilio.
La mirada nifia, con sus preguntas difanas,

disuelve los sentidos construidos por los adultos.

Aparece entonces una mirada otra, la del nifio,
quizds mis ingenua, quizis mas humana,

El guardian de la
calle Amsterdam,
Sergio
Schmucler.
Moches Blancas,
2013

porque la candidez también tiene que ver con la
sencillez, la fragilidad vy la sinceridad. Y en ese
mirar, Galo a través de Schmucler, encuentra (o
quiere encontrar) la mirada otra de otro brave
tevolucionario del siglo XX, también de paso
por México, también de paso por la casa de
Galo, presto para iniciar otra Revolucion pero,
quien ya en la agonia de otro de sus intentos
tevolucionarios, enuna carta le confiesa a Galo,
« " Fui caprichoso, porque pensé que lo vida era
una pelicula. Gardel... cantando con su sonrisa,
con sus ojos apenas abiertos, mirando desde

la proa de un barco las luces de Buenos Aires...
;Por qué fui capricheso?... La Revolucidn es un
abismo insaciable. .. ; Quién me mira, Galo?...
Estoy solo y nadie me mira. Galo estoy en medio
de una multitud de ofos que ne me miran., E1
munde, Galo, seguird existiendo y yovoy a
morir. Enla ciudad de Praga..., una noche, me
enamoré de una mujer... mis ojos se encontraren
con los de ella. Unmomento. Tres segundos.
Todo lo que creia se dilupd en esos tres segundos.
Cada conviccion que tenia encontrd en esos tres
segundos la duda que la diluia... frente a esos
tinicos ojos, supe todo lo que tenia que saber.
También que hoy, aqui, ahora, me iba a estar
muriendo... Los que alguna vez me recuerden,
pensardn que me muero por La Revolucion. Ya
1o lo sé Galo, quizds me muero por no haberme
animade a enfrentar el vértigo de ese otro y mds
profundo abismo que se abrid ante mi cuando vi
2808 1nicos ojos... " ».

Agquel bravo revolucionario encerrado del siglo
XIX, seguro de la desoladora y eircular repeticion
infinita, también estaba seguro que incluso
asumiendo el riesgo de tener que recomenzar la
Tevolucion bajo los mismos riesgos... del exilio,
nada valia mas la pena que intentarlo. Que las
situaciones se recreen siempre iguales una y otra
veg, no implica que sus resoluciones vayan a ser
necesariamente las mismas, pudiera ocurrir,
alguna vez, que la repeticion se volviera contra si
misma, una bifurcacion afortunada que abriera
el circulo.

Abocarse al enigma del universo, arremeter
contra el infinito, pareciera ser cierta manera
natural para los nifos y los revolucionarios. Por
eso, Galo, «“jVete con ellos... Vete con los poetas
locos, viejos locos! jTienen que inventar el mundo
de nuevo! jAlguien tiene que hacerlo porque sino
qué vames a sofiar, Galo, qué vamos a hacer,
nosotros los que no sabemos hacer otra cosa que
tratar de cambiar el mundo!”, Pero Galo..., no
pudo decidir en ese momento sise iria o no...». @

*Socialoga y ensayista
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La dictadura de la mirada

La incorporacion y creciente demanda de tecnologias preducidas en las
(ltimas décadas ha modificado las tacticas de seguridad urbana. Es-

pecificamente |la multiplicacion de las camaras de seguridad ponen en

cuestion los efectos de su uso en la democratizacion efectiva de la ciu-

dad. ;De qué sirve la videovigilancia? ;Cuales son sus limites?

Lisandro Barrionuevo y Andrea Torrano*

‘anto preocupa al Estado la circulacion. Al

provincial, al nacional, alde aci yalos de
alla. Codigo de faltas, proyecto SIBIOS, puestos
migratorios, aduanas, requisas, cimaras de
vigilancia, etc. Obviamente el Estado no busca
prohibir la circulacion, prohibir la circulacion
seria la muerte del capitalismo. De repente
consumidores, mercancias, trabajadores, dinero,
maéquinas, energia, informacidn, todo quieto.
Por el contrario, el Estado busca producir la
circulacidn, siendo consciente de los peligros
que ella trae: que se cambien los destinos, gue
se pierda algo en el camino, que las cosas se
mezclen, Hay infinitas estrategias que funcionan
todos los dias para producir la circulacidn,
intensificarla, cuidarla. Todos los dias, todo el
tiempao.
La ciudad es el medio donde se produce gran
parte de esta circulacién. La ciudad no luce los
ropajes del espacio piblico. La ciudad no esla
expresion de la democracia en su dimensién
territorial (o &1, de esta democracia). La ciudad
no se concibe como ese espacio donde los
cindadanos son libres e iguales, donde se revelan
las contradicciones y diversidades, donde se
expresan las demandas, donde se construye
la memeoria colectiva. La cindad es mis bien
un gran aparato de circulacién que funciona
suprimiendo los aspectos que se consideran
peligrosos, distinguiendo entre la buena vla
mala circulacion, maximizando la primera y
reduciendo la segunda.
Laincorporacion de tecnologias producidas en
las Gltimas décadas ha sido un factor clave en las
ticticas de seguridad urbana. La videovigilancia
es una de las tecnologias con mayor difusion
anivel global para garantizar una circulacidn

segura. La cindad de Cérdoba no ha sido una
excepeion. Pero ;qué oculta el dispositivo de
videovigilancia? ;Cémo funciona en Cordoba?
;A quién se vigila y quiénes vigilan?

> Desde 2007 hasta ahora,
la policia paso de tener 20
a mas cngOO camaras dispersas
por la ciudad. Y cada vez es mas
complicado encontrar limites
entre diseno urbano, sistemas
de telecomunicacion, policia y
democracia.

En muchas reflexiones sobre la videovigilancia
se sostiene que asistimos a un proceso de
panoptizacién de la cindad. Las ciudades se
piensan como grandes pandpticos. Recordemos
que el pandptico, ideado por Jeremy Bentham, es
un espacio cerrado con una arquitectura dptica
muy particular: las personas vigiladas pueden
ser vistas pero nunca saben cuindo ni quién

las vigila. Se trata de un principio de visibilidad
disimétrico. Las cdmaras de vigilancia vendrian
areforzar este principio rector del pandptico.
Esto no significa que pueda hablarse de una
extrapolacidn directa, la vigilancia en nuestras
sociedades presenta algunas particularidades
que conducen a afirmar que nos encontramos
ante un “pospandptico” o “superpandptico”.

Sibien la asimetria visual estd presente enla
vigilancia actual, el funcionamiento y los efectos
que produce son diversos. Principalmente

debemos destacar que el pandptico hacia foco
en el individuo, en un espacio cerrado, fijo v
homogéneo (una celda, un puesto de trabajo,
un aula), por el contrario en el sistema de
videovigilancia se mira a la poblacion, el espacio
es abierto, variable y diverso. El pandptico tenia
como objetivola internalizacion de ciertas
conductas por parte de los vigilados, mientras
que la videovigilancia busca diferenciar las
conductas deseables de las indeseables, ignorar
las primeras e intervenir sobre las segundas.

La ciudad de Cérdoba vendria a hacer realidad
elrelato de Georges Orwell de 1984, donde

un “Gran hermano” estd siempre vigilando.
Pero, a diferencia del pandptico, en las
ciudades orwellianas no existen barreras
parala visibilidad. La vigilancia atraviesa
muros, se extiende por las calles (Sol de

Mayo, Richardson), las avenidas (Colén,

Velez Sarsfield), los puentes (Maldonado, La
Tablada) y los parques (De las Tejas). Esto
sefiala un nuevo régimen de visibilidad que

no estd ligado a un sujeto, sino aun “ojo
electronico” y aun complejo sistema digital de
registro, almacenamiento v procesamiento de
informacidn.

La camnara de vigilancia es una pritesis, un
conjunto de elementos electrénicos que
vendrian a suplir las limitaciones que presentan
el ojo v lamemoria humanos, y a expandir su
capacidad de accion. Permite hacer visibles las
actividades de las personas a un menor costo.
Las cdmaras que fueron instaladas en la ciudad
de Cordoba tienen la capacidad de enfocar
rostros, manos, ropa, patentes, ete. a 350 metros
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de distancia, ademds de girar 180° en cenit ¥
3007 en horizontal. Las imdgenes captadas son
siempre a color, sin importar la cantidad de uz
que haya en el drea filmada, y todos los datos
registrados son almacenados por 60 dias para
ser puestos a disposicion de investigaciones
policiales o judiciales.

Mis alld de estas caracteristicas, es importante
tener en cuenta que cuando hablamos dela
videovigilancia no nos referimos solamente a
las capacidades de un artefacto, sino a toda una
marafia de jerarquias, acciones e informacién
que aceitan el sistemna circulatorio de la ciudad.
Las personas que monitorean las cimaras de
un distrito policial se encuentran conectadas
alaradiofrecuencia de las patrullas de calle
para advertir cualquier elemento sospechoso
que pueda romper con la armonia urbana.

A suvez, quienes miran las cimaras reciben
constantemente informacion de denuncias u
operativos en las Zonas que tienen asignadas
para brindar “apoyo aéreo”.

Enlos iiltimos afios en la cindad de Cérdoba

la instalacion de cimaras de vigilanciaen

los espacios piblicos ha crecido de manera
exponencial. Pero con las cimaras no se
pretende vigilar la totalidad de la cindad, sino
intensificar la vigilancia en los lugares donde

el flujo de bienes v de personas es mayor. De

alli que 1a zona comercial es la que presenta

mis cantidad de cdmaras de vigilancia, como
también los principales accesos al casco céntrico
vy los puentes de la ciudad. Desde 2007 hasta
ahora, la policia pasé de tener 20 a mis de 200
cdmaras dispersas por la ciudad. Y cada vez es
mas complicado encontrar limites entre disefio
urbano, sistemas de telecomunicacién, policia y
democracia.

Las cdmaras de vigilancia registran la
cirenlacion, el movimiento. Pero no se trata

de cualquier movimiento sino de aquel que se
presenta a la vigilancia con una finalidad iitil
(econdmica). En este sentido, lo que interrumpe
la circulacion no es sélo el hecho de estar inmévil
sino también el deambular, el movimiento

que no tiene una direccién determinada. E1
“merodeo” se convierte en la figura favorita de
la politica de seguridad y blanco privilegiado

de la videovigilancia. Por otro lado, las cimaras
de vigilancia también tienen como blanco las

manifestaciones sociales. El espacio pablico
cuando es apropiado por manifestantes,
gremios, estudiantes, organizaciones sociales,
etc., se convierte en un escenario propicio para
ser vigilado. Como dice Michel Foucault, se
busca no s6lo la utilidad econdmica sino también
la docilidad politica. Las cimaras de vigilancia
vienen a reforzar este objetivo de gobierno.

) La ciudad como medio de
circulacion necesario para el

uncionamiento del capitalismo,

debe ser también un espacio

de exclusion, marginacion y

desigualdad.

La politica de seguridad en Cérdoba se asientaen
el discurso de 1a “tolerancia cero') un discurso que
notiene que ver con el viejo ideal rehabilitador
de las personas, sino con evitar los mis minimos
“ineivismos™ que llevan a la “degradacion
urbana’! Esta politica de seguridad parte de

la premisa que no es posible una ciudad sin
delito, sin conflicto, asume que inevitablemente
habrd comportamientos indeseados. No

busca una cindad perfecta, sino regular esos
comportamientos indeseados. Busca que nada

se interponga en el fluir de los bienes y personas
que alimentan al capitalismo. Busca intensificar
la vigilancia en los sectores de la ciudad, que no
necesariamente son lugares donde el delito es
mayor, sino en zonas de extrema circulacidn.

Y esas “zonas criticas’, con sus circulaciones

que deben protegerse v regularse, son definidas
en acuerdos entre el Estado (Ministerio de
Seguridad y Policia de Cérdoba) y entidades
privadas (Cimara de Comerciantes e Industriales
Mayoristas de Cordoba, Asociacion de Bancos
Argentinos, ete.).

Hablamos entonces de un dispositivo de
vigilancia que gestiona de manera diferencial el
espacio urbano y las personas que lo circulan.
La videovigilancia es utilizada para monitorear
aciertos grupos, cuya apariencia o conducta es
interpretada como potencialmente desviada.
Los mismos grupos que sufren las mas de 200
detenciones diarias bajo la aplicacion del Codigo
de Faltas. Tanto el emplazamiento de cimaras
como las detenciones tienen lugar en las zonas
céntricas de la ciudad. Esto pone en evidencia

que el dispositivo de vigilancia presenta una
funcitn de exclusion y captura sobre ciertos
grupos en ciertos lugares. Asi, el derecho de
circular libremente se convierte en un privilegio
para algunos v en una restriccion para otros.

Esta politica de seguridad se asienta sobre

la “formula del mds™: mas policia, mas
videovigilancia, mis detenciones, tienen como
resultado mas seguridad. Pero la realidad se
empena en demostrar lo contrario, el aumento
de la fuerza policial, el incremento de las
detenciones, la instalacion de nuevas cimaras
de vigilancia, no sélo no logrd disminuir las
tasas de delincuencia, sino que evidencian la
desigualdad y segregacitn social que se esconde
bajo lanocion de “seguridad” Se criminaliza
alos pobres, alos “portadores de rostro” a los
marginados, integrindolos en la prejuiciosa
categoria de delincuentes potenciales.

La reciente transformacion del Codigo de
Faltas anunciada por el gobernador De la Sota
en la apertura del periodo legislativo no parece
eliminar el ejercicio arbitrario y discrecional
del poder de policia. Una reforma mds o

menos profunda del Codigo no pondrd finala
operacion de policia sobre los sectores sociales
mis excluidos. Porque una reforma del Codigo
supone un nuevo régimen del “decir”, pero no
del “ver" La politica de seguridad de Cérdoba
funciona bajo una “dictadura de la mirada® un
“hacer ver") que hace de la poblacién un blanco
diferenciado en términos de clase, raza y género.

La ciudad como medio de circulacion necesario
para el funcionamiento del capitalismo, debe ser
también un espacio de exclusion, marginacion v
desigualdad. Para pensar una democratizaciin
efectiva de la ciudad no podemos prestar
atencion inicamente a lareforma de un

Cadigo, sino que tenemos que poder analizar

el funcionamiento cotidiano de todos los
mecanismos que, mds alld de lo discursivo,
hacen dela cindad un enorme aparato de
circulacién y exclusion. Como dice David
Harvey, el “derecho a la ciudad™ no es el derecho
al acceso de lo que ya existe sino el derecho

a transformarlo todo de acuerdo a nuestros
anhelos mis profundos” ©

*Estudiante de geografia y Lic. en Filosofia y en Comuni-
cacion social respectivamente,
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El entre y sus pasajes

En la produccién cordobesa de los Gltimos arios, el vinculo entre las es-

crituras artisticas y la filosofia interesa a investigadores, criticos y escri-

tores. La confluencia de géneros, artes y ciencias genera un espacio, un

entre, que las vuelve especialmente atractivas.

Laura Fobbio*

as escrituras actuales convocan distintos

I_génems y hacen confluir artes y ciencias,
desdibujando las fronteras de la literatura y
destacando el trabajo con la sonoridad y con
el espacio que ocupan las palabras en el disefio
del texto, es decir, la puesta en pdgina. Para
surecepeion, dichas textualidades apelan alo
que Emilie Garcia Wehbi denomina “procesos
sinestésicos”: un lector capaz de “ver con los
oidos, oler con los ojos, palpar con lanariz,
escuchar conlaboca’l

Podemos nombrar algunas propuestas de la
escena local: el ensayo Teatro Absoluto de José
Luis Arce (2013); el proyecto de investigacion
sobre “Teatro, poesia y politica” dirigide por
Adriana Musitano (2012-2013); los libros
Variaciones Orfeo. Elmito en la filosofia, la
literatura, el teafro y la miisica coordinado

por Gabriela Simén y Gabriela Milone (2014),
v Fildsofos (¢I7) escrito por Suny Gomez v
Sergio Andrade (2014). En este Giltimo libro,
recientemente publicado por CiPrés ediciones,
filosofia y poesia constituven espacios que

se atraen, se explican, replican y traducen,

por momentos, a través de la narrativa que

los atraviesa. La puesta en pgina del libro de
Andrade v Gomez se visibiliza en el titulo mismo
(Fildsofos (¢1?). Miniensayos. Relatos breves

+ poesia), descriptivo, con paréntesis, una
pregunta que [leva a vaticinar la posibilidad de
una segunda parte, v la enumeracion de géneros
y formas que se suman para dar cuenta de la
diversidad que lo compone. En consonancia,
los autores aparecen nominados de distintas
maneras: en miniscula, abreviadamente, con
apodo. Sus nombres se diluyen en las piginas
v vuelven a aparecer en elindice, donde cada
titulo va seguido de las particulas Se v Su que
indican, por unlado, quién escribid cada texto
(Se de Sergio y Su de Suny) y, por otro, estarian
experimentando con el yo que estalla en las

escrituras de principios de siglo XXI, a través
del pronombre personal/impersonal “se” y del
posesivo “su’l

En ese trasvasamiento de los bordes, interesa
tanto el pasaje de un género a otro, de una forma
¥ version a otra, de un autor a otro, como lo

que se sitda en el limen y relaciona distintos
territorios, es decir, el entre. Desde la mirada
antropoldgica de Homi Bhabha, el “entre-
medio” genera nuevas identidades. En el arte,

el entre es mas que un intersticio, un paso, es un
Iugar de articulacién que exige tomar decisiones;
porque, segiin nos demostraron las vanguardias,
no se puede vivir siempre en el limite, ya que el
borde se corre, se muda. Asi, el entre en tanto
grieta genera molestia, inquietud y constituye
un pasaje y un paisaje de gestacion. El entre es
un hueco habitado, es silencio nombrado, vacio
preiiade de abismos, preguntas y respuestas:
entre el autor, sus apuntes y lecturas; entre el
creador y sus personajes; entre el lector y el
libro; entre mondlogo v didlogo; entre lenguaje v
experiencia... El entre es ese lugar “donde sucede
la creacidn’, en palabras de Alejandro Tantanian.
Enel caso de Filgsofos (;17), desde el titulo el
entre convoca formas y géneros (miniensayos,
relatos breves, poesia), clencias humanas v
expresiones artisticas (Filosofia y Literatura),

v los seres ficcionales que recorren sus paginas
nombran el borde: “La palidez de la tarde/
lamenta los bordes/ limites en la lluvia/ una
ventana/ el mundo pitagdrico/ uniforme./ Los
llantos vistos/ por dentro) (“Epicuro™).
Discutir acerca del entre permite descubrir los
procesos creativos, lo dicho y lono dicho, la
sinestesia: “Una mano late la premura/ un ojo en
ellabio de 1a hoguera/ un dedo sobre el trayecto
urgente de lamente/ una retina consumiendo
todo" (“De Filosofia I1"). Lo poético oficia de
pasaje: se traslada y, al mismo tiempo, posibilita
el trinsito entre un sitio y otro. En Fildsofos (¢I?)

lo poético es ese pasaje entre tonos (literarios,
filosoficos, sonoros, corpdreos), mutacion entre
dos o més voces (legitimadas o andnimas) que se
apropian y traducen la réplica social mediante

la cuidada conjuncidn de reflexiones filosdficas
e imagenes cotidianas: “El destino aguarda en
las voces/ las que hablan/ las que dejamos/ las
que discuten su existencia/ —1a templanza-/
desde el fondo de la memoria./ El destino son los
otros/ que llevamos en el cuerpo,/ como marca.”
(“Sabiduria China”). En el libro de Andrade v
Gomez, lo poético genera nuevos espacios de
representacion y delectacion.

El entre funciona ademds como pasaje

entre arte y vida, vinculo acentuado en las
producciones autoficcionales, autobiograficas
de principios del siglo XXI, segiin los estudios
de Beatriz Trastoy y de Alberto Giordane. En
Fildsofos (;1?), dicha liminalidad entre arte y
vida (v muerte) se manifiesta en las reescrituras
—definidas en el libro como ese “hablar a partir
de otros" - que exhiben lo autobiografico: la
literatura se apropia y traduce a la filosofia; la
filosofia reformula la asimilacion de lo literario;
v lo poético hace dialogar a ambas a través de
lalectura de/sobre Cortdzar, Barthes, Nancy,
Wittgenstein, Pierre Nora... Lo leido por Suny
Gomez v Sergio Andrade es fagocitado y pasa del
cuerpo de los autores al cuerpo literario, v luego
al cuerpo del lector que lo reescribe desde su
interpretacion. En ese pasaje entre-cuerpos, los
yos dicen de narradores y personajes, ;v de los
autores? Mediante mondlogos y conversaciones,
comparten recuerdos con un discurrir que

se sita entre la muerte y la vida: “La muerte
sobreviene, nos sobrevive./ Como el avidn que
habra de demorarse alllegar a Paris/ conun
pasajero que arriba puntual/ a su diltimo viaje”
(“(des) tratado sobre el alma"). En textos como
“Proceder” o “Cruce fronterizo” el yo se hace
preguntas y suspende el decir uninstante antes
de cualquier respuesta. Lalectura demanda ese
“levantar la cabeza" del que habla Barthes, ya
que las ideas trazadas por el libro devienen en
reflexion... v mds ideas.

Estamos ante una escritura autorreflexiva,
propia de las creaciones de las iltimas décadas
(sean poéticas, narrativas, ensayisticas o
dramaticas), donde los autores se plantean
—con reminiscencias de Galeano- qué palabra
cuidarian: “Guardar la palabra de la intemperie
del mundo, del rio chirle de los discursos de
compromiso, de esas voces escritas a medida

que las sombras acomodan sus alas grises, o en
el pliegue de un insomne viento.” {“Urnguay”). ¥
en esa reflexividad, el discurso mismo constituye
un entre: “en el medio estd el lenguaje, esa
metafora puesta entre las cosas y lo que sucede,
sies que hay algo en el medio.” (“Una actitud
filosdfica™).

La literatura -y el arte en general - trabaja conel
exceso para desestructurar; produce grietas que
visibilizan operaciones de traslacion y pasaje.
Definir el o los entres permite entonces acceder
apaisajes de creacion: a los mecanismos de
reescritura, alos “procesos sinestésicos”, v las
estrategias y modalidades de construccidn y
deconstruccion de lo poético. Entre la filosofia
y laliteratura, entre el escritor y el lector, entre
la poesia y la narrativa, entre el silencio yla
conversacion —que es una forma del silencio-,
Fildsofos (;17) de Suny Gomez ¥ Sergio

Andrade hace del entre un paisaje de reflexion v
conmocion. ©

*Licenciada en Letras Modernas por laUNC
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